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Hiyal merupakan istilah figh yang sinonim dengan penggunaan kebijaksanaan seseorang
untuk mengatasi sesuatu kesukaran berhubung hukum Syarak terutamanya yang
berkaitan dengan aktiviti perekonomian. Hiyal digunakan secara meluas dalam aktiviti
mu‘amalat bagi membolehkan hajat dan keperluan pihak-pihak yang berakad dapat
dipenuhi bahkan tanpa penggunaannya transaksi mu‘amalat sukar dijalankan sehingga
boleh juga merencatkan sistem kewangan yang sedia ada dalam keadaan tertentu. Namun
begitu, penggunaan hiyal tanpa batasan dan garis panduan yang betul boleh membawa

kepada pembatalan dan pengubahan hukum ((.Q\ JUz)) dan ketetapan Syarak yang telah

sedia dimaklumi. Oleh itu, didapati para fugaha terdahulu mengemukakan perbincangan
yang mendalam mengenai masalah hiyal sehingga ada di kalangan mereka yang
membahagikannya kepada hiyal mashrii‘ah dan hiyal muharramah. Sesetengahnya pula
menggunakan istilah makharij untuk merujuk kepada misalnya hiyal yang diharuskan
Syarak. Kepelbagaian istilah ini boleh menyebabkan salah faham dan kekeliruan tentang
ketepatan istilah yang digunakan samada untuk merujuk kepada hiyal mashrii‘ah atau
hiyal muharramah. Tidak dinafikan juga, instrumen-instrumen kewangan Islam yang ada
di pasaran hari ini samada instrumen perbankan, pasaran modal atau takaful didapati
banyak sekali menggunakan hiyal untuk membolehkannya beroperasi di bawah sistem
kewangan sedia ada dan bersaing dengan produk-produk konvensional. Justeru itu, kertas
ini mensasarkan beberapa objektif penting sebagaimana berikut:

1.  Menyoroti konsep Aiyal dan pandangan ulama mengenainya.

ii. Mengenalpasti isu-isu penting berkaitan hiyal yang dibahaskan oleh ulama.

iii. Mengemukakan parameter penggunaan hiyal dalam kewangan Islam dan
cadangan ke arah memantapkannya.

Bagi memastikan persembahan idea yang jelas, kertas ini dibahagikan kepada tiga
bahagian. Bahagian (1) kertas ini akan menjelaskan istilah hiyal, makharij dan istilah-

istilah lain yang berkaitan (ol <13 LWYY), pembahagian hiyal, ciri-ciri hiyal serta

pandangan para ulama mengenai hiyal . Penjelasan ini penting untuk memahami konsep
hiyal secara mendalam serta mengenalpasti isu-isu penting yang diperdebatkan dan
diperselisihi oleh ulama dalam masalah hiyal . Misalnya ialah seperti isu gasd al-Shari,
qasd al-mukallaf, rukhsah dan ‘azimah, maslahah dan wasa’il. Bahagian (2) kertas ini
akan memberi tumpuan kepada isu-isu tersebut, perkaitannya dengan penggunaan hiyal
terutamanya dari aspek pengaruhnya ke atas hukum fiyal, pandangan ulama
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mengenainya dan beberapa garispanduan Aiyal yang boleh dibentuk daripadanya. Namun
begitu, perbincangan isu-isu berkaitan hiyal dalam bahagian (2) ini hanyalah sebagai
mukaddimah ke arah pembentukan parameter hiyal yang akan diketengahkan dalam
bahagian (3) kertas ini. Sebarang penfarjihan dan pemilihan pandangan ulama mengenai
isu-isu di atas akan dibuat dalam bahagian ini seterusnya mencadangkan parameter hiyal
dalam kewangan Islam berasaskan kepada isu-isu yang dibahaskan dalam bahagian (2).
Contoh-contoh aplikasi hiyal samada klasik atau moden akan dipaparkan dalam
bahagian ini bagi mengukuhkan lagi parameter yang dibentuk. Walaupun konsep hiyal
digunakan dalam pelbagai bab dalam ilmu figh, namun kertas ini hanya akan
menumpukan kepada penggunaannya dalam bidang mu‘amalat dan kewangan Islam.
Diharapkan agar parameter hiyal yang dikemukakan dalam kertas ini dapat memastikan
penggunaan hiyal yang benar-benar mashrii ‘ah atau setidak-tidaknya ghalib pada zann
bahawa hiyal yang berteraskan parameter ini adalah harus di sisi Syarak. Wallahu
A‘lam.

BAHAGIAN 1: KONSEP HIYAL

1. Definisi Hiyal

1.1. Definisi Hiyal dari Sudut Bahasa

Hiyal dalam bahasa Arab adalah kata nama majmuk bagi perkataan hilah yang
bermakna kemahiran dan kebolehan dalam mentadbir sesuatu dengan baik'. Hilah
juga membawa maksud tipu helah dan jalan yang efisyen bagi menukarkan keadaan
luaran sesuatu benda bagi mencapai motif tertentu.”

Berdasarkan takrif di atas, ternyata perkataan hilah dari segi bahasa mempunyai
kedua-dua konotasi positif dan negatif, tetapi penggunaannya di dalam ‘urf
masyarakat umum lebih dominan kepada aspek negatif. Walau bagaimanapun, dalam
keadaan tertentu, perkataan hilah juga digunakan dalam konteks positif bagi
melambangkan kebijaksanaan.’

Perkataan hilah juga diguna pakai dalam bahasa Malaysia, tetapi dieja sebagai ‘helah’.
Helah mempunyai dua maksud; pertama ialah akal, muslihat dan tipu daya, dan yang
kedua ialah alasan yang dibuat-buat atau dalih.*

'Tbn Manzir, Lisan al- ‘Arab, Beirut: Dar Sadir, t.t.,j. 11, h. 184.

? Majma‘ al-Luhgat al-‘Arabiyyah, AI-Mu jam al-Wasit, Qatar: Dar Thya* al-Turath al-Islami, t.t., j. 1, h.
209.

3 Al-Asfahani, Gharib al-Qur’an, h. 138.

* Kamus Melayu DBP. Diambil pada 10 Ogos 2010 dari sesawang berikut:
http://melayuonline.com/dictionary/?a=UlIJWWXYVvRy9sL01yWWhObEp3dQ%3D%3D=&l=helah
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1.2. Definisi Hiyal dari Sudut Istilah
Definisi hiyal di kalangan para fuqaha adalah seperti berikut:
1.2.1 Definisi Hiyal di Dalam Mazhab Hanafi

Ibn Nujaym mendefinisikan hiyal sebagai: Kebijaksanaan di dalam
menguruskan sesuatu perkara iaitu dengan cara menggunakan pertimbangan
akal sehingga mendapat jalan [penyelesaian] untuk mencapai sesuatu maksud.’
Menurut Al-Khassaf, hiyal adalah sesuatu yang digunakan oleh seseorang
sebagai jalan penyelesaian untuk keluar daripada perkara yang berdosa dan
haram kepada yang halal.’

Selain daripada dua takrif di atas, fugqaha mazhab Hanafi yang lain
membincangkan pengertian hiyal secara tidak langsung. Antaranya, disebut di
dalam kitab al-Mabsit dan al-Fatawa al-Hindiyyah bahawa setiap helah yang
digunakan oleh seorang lelaki dengan tujuan untuk membatalkan hak orang
lain, atau untuk memasukkan ke dalamnya shubhah atau untuk
menyembunyikan kebatilan maka ianya adalah makrith, dan setiap helah yang
digunakan oleh seorang lelaki untuk melepaskan dirinya daripada sesuatu yang
haram, atau untuk menyampaikan dengan helah tersebut kepada sesuatu yang
halal, maka ianya adalah suatu kebaikan.’

(13

Al-Sarakhsi juga menyebut: “...Sesungguhnya apabila sudah jelas kepada
seorang Mufti jawapan kepada soalan yang diajukan kepadanya, maka adalah
tidak mengapa baginya menerangkan kepada yang bertanya jalan [helah] yang
dengannya boleh mencapai maksud dan di dalam masa yang sama dapat
menghindari daripada sesuatu yang haram, dan perbuatan ini tidaklah
dikategorikan sebagai perbuatan yang dicela dan dianggap sebagai mengajar
helah...”

> Ibn Nujaym, Al-Ashbdh wa al-Nazd’ir, Damsyik: Dar al-Fikr, 1983, h. 477. Sila rujuk nas asal yang
berbunyi: )

3 geaiall Y (g¥ign (Sia SNl a5 ) sed) a8 Sl
% Al-Khassaf, Fi Al-Hiyal, Kaherah, 1314H, p. 4. Sila rujuk nas asal yang berbunyi:

Il W4z i s 6l sall s alladl e da i 43 paliy (ol dal)
7Al-Sarakhsi, A!—Mabsdt, Beirut: Dar al-Fikr, 2000, j. 30, h. 373. Sila} rujuk nas asal: )

3 b dUny o dld oS i)y s gd diall e Bl ) 44 dea gy 5l al sl (e da 43 Galdsy L o dealadld
e uﬁu}b})&%jw‘ s o (IS Lad Zgad 4 Jan s Ga (Bl 48 sa ia Jhb 8l allay s s )l
ol D Y T L 3 Qs

Lihat juga: Al-Fatawa al-Hindiyyah, 6/ 390. (Al-Maktabah al-Shamilah Edisi 3).,
Gg.sdkhm}d)\uq_udhﬂ _5\ ‘).ud\d;dUa.N d;‘)nL@_adLm.a‘d.\adSu\ GJL!..HU!\ e@.aa‘)t_uwc m.\ad)m
Ta (ed YA ) s (a5l ol 3 ce L Gl RS s i35 Al 65 5 5 K
¥ Al-Sarakhsi, Al-Mabsit, j. 14, h. 6. Sila rujuk nas asal:

3
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1.2.2 Definisi Hiyal di Dalam Mazhab Maliki

Al-Shatibi mendefinisikan hiyal sebagai melakukan sesuatu perbuatan yang
pada zahirnya harus bagi membatalkan hukum Syarak, dan menukarkannya
kepada hukum yang lain. Natijah perbuatan tersebut akan merosakkan gawa ‘id
al-shari‘ah.’

1.2.3 Definisi Hiyal di Dalam Mazhab Shafi‘i

Menurut Zakaria al-Ansari, hilah ialah sesuatu yang memalingkan seseorang
hamba daripada perkara yang dibencinya kepada perkara yang disukainya.'
Al-Jurjani dalam kitabnya al-Ta ‘rifat juga memberikan definisi yang hampir
sama.'' Kedua-dua definisi ilah yang diberikan oleh ulama Shafi‘i ini walau
bagaimanapun dinukilkan dalam kitab-kitab Ma ‘gjim yang menghimpunkan
takrif istilah-istilah secara umum.

Setakat pembacaan dan kajian penulis yang terhad dalam kitab-kitab figh
mazhab Shafi‘i, tiada definisi secara langsung bagi perkataan hiyal yang
diberikan oleh fuqaha Shafi‘i. Al-Qazwini, pengarang buku “A/-Hiyal fi al-
Figh” juga tidak menyebut sebarang definisi bagi istilah tersebut. Namun,
secara tidak langsung, al-Haythami menyebut bahawa hiyal yang membatalkan
hak orang lain selepas ianya wajib adalah diharamkan'?.

1.2.4 Definisi Hiyal di Dalam Mazhab Hanbali

Ibn Taymiyyah menakrifkan hilah secara umumnya sebagai jalan tersembunyi
yang memerlukan kebijaksanaan dan kepandaian bagi mencapai maksud
tertentu. Sekiranya maksud tersebut baik, maka ia dikira helah yang baik,

Vs alsall e Hoail aa od salie 43 Jiany (3) Gaohll il cp of Gy DU aie Jis e s i 13) i) ()
daadl aaled (e 0 50de 5 Las 120 055,
® Al-Shatibi, 4l-Muwdfagat fi Usil al-Shari ‘ah, Beirut: Dar al-Ma‘rifah, 1999, j. 4, h. 558.
Jasll Jlad AT oSa ) oallall daly gty oo g oSa JUad ) gall el Jae a5 ) sgdiall Lgitita ol cJoal) 2013
&l 8 day il ae) 80 A e
' Zakaria al-Ansari, Al-Hudiid al-Anigah wa al-Ta ‘rifit al-Daqigah. Dar al-Fikr al-Mu‘asir, 1411H. h. 73.
A Lo Al 4a S L ad) Jsan Lo dlial)
"' Al-Jurjani, Al-Ta ‘rifat, Beirut : Dar al-Kitab al-‘Arabi, 1405H, h. 127.
A Lo Al 4d S Lee o all Jad A a5 JLia¥) e sl Al
'> Al-Haythami, 4l-Fatawd al-Fighiyyah al-Kubrd, 3/15. (Al-Maktabah al-Shamilah Edisi 3). Sila rujuk nas

asal: A s ° vz ° ° P °
EA ausd 5 34 LD BA Sl 13 ) daadl 8 G AR el (e s 58855 AN 0
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sebaliknya jika maksud tersebut buruk, maka ia adalah helah yang buruk'*. Ibn
al-Qayyim juga mengambil pendekatan yang sama seperti Ibn Taymiyyah
dalam menerangkan maksud umum Ailah menurut istilah Syarak.'

Namun, di dalam tempat yang lain, Ibn Taymiyyah memberi takrif hilah yang
lebih khusus, iaitu berniat untuk menggugurkan yang wajib atau menghalalkan
yang haram dengan melakukan perbuatan (yang lain) yang tidak dimaksudkan
untuk tujuan tersebut.'>. Manakala Ibn al-Qayyim menakrifkan hilah sebagai
mencapai tujuan yang dilarang dari segi Syarak, akal dan adat secara
tersembunyi'®. Ibn Qudamah pula mendefinisikan hilah sebagai menzahirkan
perkara yang harus bagi mencapai perkara yang haram. Perbuatan sedemikian
adalah jalan tipu daya bagi mencapai tujuan menghalalkan apa yang
diharamkan oleh Allah, menggugurkan apa yang diwajibkan atau menafikan
hak dan seumpamanya.'’

1.2.5 Definisi Hiyal di Kalangan Fuqaha Kontemporari

Menurut Ibn ‘Ashir, hilah ialah melakukan perbuatan yang dilarang oleh
Syarak dalam bentuk yang diharuskan, atau melakukan perbuatan yang tidak
dibenarkan oleh Syarak dalam bentuk yang dibenarkan bagi mencapai maksud
tertentu.'®

1.3 Ulasan Definisi Hiyal

Berdasarkan kepada definisi Aiyal di atas, antara rumusan yang dapat dibuat adalah
seperti berikut:

Pertama: Terdapat takrif umum dan takrif khusus bagi hiyal yang telah digunakan
oleh fuqaha. Takrif umum meliputi kedua-dua bentuk hiyal, iaitu helah yang

' Ibn Taymiyyah, Al-Fatawd al-Kubrd, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1987, j. 6, h. 106. Sila rujuk nas
asal:
d.\;k_ulsl.\m\‘)—e\ J}m&d\u&uh@\};&ﬂ\u«niﬁ‘}“‘du}a&u‘}{u&;uaﬂ\d}m&‘w\d#\u&u}&u
4;.\.\5 &k 1;.\.\5 B u‘ ERLES

“Tbn al- Qayylm I'lam al-Muwagqqi ‘in ‘an Rabb al- ‘Alamin, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1993, j. 3,
h. 188.
13 Ibn Taymiyyah, Al-Fatawa al-Kubra, j. 6, h. 17. (Al-Maktabah al-Shamilah Edisi 3). Sila rujuk nas asal:
£o5L ch\J:L&AuMm?&dwce\Jﬂ\d;j\ a3l bl 3 G Alale
' Ibid., Sila rujuk nas asal: ssle 5l Sic i le y5 4ia & siaall G jal) ) dea sl 8 Lellaniad 138 (0 il
' Ibn Qudamah, al-Mughni, 4/194. (Al-Maktabah al-Shamilah Edisi 3). Sila rujuk nas asal yang berbunyi:
Aaliiul s ) aon Lo Jad ) Slagis lealie Lajae 4 2 Wb seday O sa 5 cpall (e e o8 (A 800 e A me LS Jiall
Gy gaiy 3a by ol Canl g Lliu) o 43 slane
'® Ibn “Ashir, Magdsid al-Shari‘ah al-Islamiyyah, Al-Basa’ir, 1998, h. 251.
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dibenarkan dan dilarang, manakala takrif khusus lebih menjurus penggunaannya
kepada helah yang dibenarkan sahaja, atau terhad kepada helah yang dilarang sahaja.

Kedua: Kaedah yang digunakan dalam kedua-dua situasi (kiyal yang dibenarkan dan
yang tidak dibenarkan) adalah sama, iaitu melalui jalan yang harus (dibenarkan oleh
Syarak) dan dibuat secara tidak langsung atau tersembunyi. lanya adalah natijah
daripada penelitian mendalam, kebijaksanaan dan pertimbangan akal yang
mendalam.

Ketiga: Ulamak secara umum membahagikan hiyal kepada dua kategori utama:

a. Hiyal yang dilarang (al-hiyal al-madhmumah/ghayr al-mashrii ‘ah): Sekiranya
jalan yang digunakan adalah untuk mencapai tujuan/maksud yang buruk yang
bertentangan dengan Syarak, sama ada bagi membatalkan hukum Syarak atau
menukarnya kepada hukum yang lain seperti meninggalkan apa yang wajib
dan menghalalkan apa yang haram serta merosakkan gawa ‘id al-shari‘ah.
Kewujudan hiyal dalam kategori ini disepakati oleh ulamak semua mazhab. Ia
adalah maksud khas hiyal sebagaimana yang dinyatakan oleh ulama mazhab
Maliki seperti al-Shatibi dan ulama mazhab Hanbali seperti Ibn Taymiyyah,
Ibn al-Qayyim dan Ibn Qudamah.

b. Hiyal yang dibenarkan (al-hiyal al-mahmiidah/al-mashrii ‘ah): Sekiranya jalan
yang digunakan adalah untuk mencapai tujuan/maksud yang baik dan tidak
bertentangan dengan Syarak, sama ada bagi menegakka suruhan Allah atau
meninggalkan laranganNya. Kewujudan hiya/ dalam bentuk ini juga secara
umumnya diterima oleh jumhur fugaha. Namun penggunaannya secara khusus
dalam konteks ini digunakan secara meluas oleh ulama mazhab Hanafi seperti
al-Shaybani, al-Khassaf, al-Sarakhsi dan fuqaha mazhab Shafi‘i seperti al-
Qazwini, al-Haythami dan lain-lain.

Kesimpulannya, hiyal dari segi bahasa dan menurut istilah Syarak mempunyai
kedua-dua maksud positif dan negatif. Namun, penggunaannya secara khusus dalam
bentuk negatif lebih dominan, terutamanya dalam mazhab Maliki dan Hanbali.
Sebaliknya, kebanyakan ulama mazhab Hanafi dan Shafie menggunakan istilah hilah
ini dalam bentuk positif. Justeru, kertas kerja ini tidak akan mentarjihkan mana-mana
definisi kerana ternyata jumhur ulama mengiktiraf kewujudan kedua-dua bentuk
hiyal, walaupun mereka berbeza pendapat mengenai penggunaannya secara khusus.
Perbincangan lanjut mengenai pandangan ulama terhadap hiyal secara umum serta
dalil-dalil yang dijadikan sandaran akan dibuat kemudian.
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1.4 Istilah-istilah Lain Yang Berkaitan

a) Khida* (¢>3)" dan makr (,%5): Secara literal, perkataan khida‘ dan makr
bermaksud menzahirkan perkara yang berlawanan dengan apa yang
tersembunyi®. Dari segi istilah juga khida‘ adalah sinonim dengan perkataan
makr, 1aitu menghubungkan sesuatu perkara kepada yang lain secara tersembunyi.
Kedua-dua istilah ini mempunyai dua bentuk, iaitu baik dan buruk. Sekiranya
khida“ dan makr digunakan terhadap orang yang sepatutnya bagi menghapuskan
kezaliman, maka ia dikira baik. Sebaliknya ia dikira buruk jika digunakan ke atas
orang yang tidak berhak menerimanya”'. Ini bermakna kedua-dua istilah ini mirip
maksud hilah. Ini terbukti dalam hadis Rasulullah yang bermaksud: “Peperangan
adalah tipu muslihat”.?

Namun, khida‘ dan makr berbeza daripada hilah kerana keduanya tidak
memerlukan penelitian, pemikiran dan pemerhatian yang mendalam?®.

b) Ma ‘arid (ubég\-ii\)mz Antara istilah lain yang sering digunakan dalam konteks yang
sama seperti helah ialah ma ‘arid yang berasal dari kata kerja ‘arada (u=_<), yang
mempunyai beberapa makna antaranya membentang, menunjuk, mempamerkan,
mengikut, menyerahkan, menawarkan, mencadangkan dan mendalami®.

Menurut Ibn Taymiyyah seperti yang disebut oleh Ibn al-Qayyim, ma ‘arid dalam
istilah figh ialah:

' Terdapat beberapa istilah lain yang diguna pakai secara meluas dan membawa maksud yang sama seperti
khud ‘ah, mukhada‘ah dan khadi ‘ah.

2 Ibn Manzir, Lisdn al-‘Arab, j. 8, h. 63. Lihat juga: Al-Fayyami, Al-Misbdh al-Munir, Beirut: Al-
Maktabah al-‘Ilmiyyabh, j. 2, h. 577.

! Ibn al-Qayyim, ‘lam al-Muwagqqi ‘in, j. 3, h. 171.

Ay Gmay ddaig ¥ Gl Gl Juay) 585zl Ole si 4]y dealadl oSl @iy d 5 sk el el Juay) Sl é
T s2en 5 o sede U5V Al 4 she diatis I Allay

2 Hadith sahih yang diriwayatkan oleh Al-Bukhari, Sahih al-Bukhdari, 3/1102, hadith no. 2685, 2952, 3422,
6255; Sahih Muslim, 5/143, hadith no. 4637, 4638; Sunan al-Tirmidhi, 4/ 193, hadith no. 1675; Sunan Abi
Dawud, 2/347, hadith no. 2638, 2639; Sunan al-Nasa't, 5/193, hadith no. 8643; Sunan Ibn Majah, 2/945,
hadith no. 2833. Nasnya ialah: «&e38"C0a01))
3 Al-Mawsii ‘ah al-Fighiyyah, Kuwait: Wizarat al- Awqaf wa al-Shu’an al-Islamiyyah, j. 18, h. 329.
* Terdapat istilah lain, iaitu tawriyah (%) yang sinonim dengan istilah ma ‘Grid, tetapi berbeza dari sudut
penggunaan secara ‘explicit’ dan ‘implied’, di mana tawriyah lebih cenderung kepada penggunaan sesuatu
lafaz yang mempunyai dua makna atau lebih dengan terang (explicit), manakala ma ‘drid lebih berbentuk
penggunaan tersirat sesuatu perkataan (implied use of word). Antara contoh tawriyah ialah alasan Nabi
Ibrahim (aéw Uf) -saya sakit- apabila diajak untuk mengahadiri satu majlis keraian, sedangkan beliau
sebenarnya tidak menderita sebarang penyakit fizikal. Apa yang dimaksudkan oleh Nabi Ibrahim ialah
kesakitannya terhadap perbuatan salahlaku kaumnya yang menyembah berhala. Sila rujuk: Shafiq ur
Rahman, “Islamic Banking Based on Hilah: Some Perspective”, dalam Journal of Islamic Banking and
Finance, Januari-Mac 2010, h. 96-97.
5 Al-Ba‘albaki, Al-Mawrid, Beirut: Dar al-‘Ilm lil-Malayin, 2001, p. 756.
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Maksudnya: Seseorang berbicara menggunakan kata-kata yang dibenarkan
dengan tujuan melahirkan makna yang betul, tetapi menyebabkan orang lain
menyangka bahawa dia mempunyai maksud yang lain.

Antara faktor yang menyebabkan pendengar menyangka penutur dalam konteks
ma ‘arid mempunyai maksud yang lain adalah disebabkan lafaz yang digunakan
mempunyai pelbagai makna (lafz mushtarak), indikasi semasa (garinah haliyyah)
menunjukkan makna yang sebaliknya, atau lafaz yang tersurat berbeza dengan
makna tersirat yang dimaksudkan oleh penutur. Contoh ma ‘arid ialah kata-kata
Rasulullah s.a.w yang berbunyi: “sle (= (=3 yang bermaksud: “Kami (berasal)
dari air”.*’ Perkataan “cL<” adalah istilah umum yang merujuk kepada pelbagai
jenis air.

Ma‘arid juga terbahagi kepada dua bentuk, iaitu ma ‘arid yang dibenarkan
sekiranya ia merupakan penipuan yang dibenarkan oleh Allah bagi membenteras
kezaliman, atau mengembalikan hak. Bentuk yang kedua ialah ma‘arid yang
digunakan untuk menghalalkan yang haram secara penipuan. Ma ‘arid dalam
bentuk yang kedua telah diqiyaskan dengan al-hiyal ghayr al-mashri‘ah,
manakala bentuk yang pertama ditashbihkan sebagai al-hiyal al-mashrii‘ah.*®
Walau bagaimanapun, terdapat perbezaan kecil antara kedua-dua istilah, di mana
ma ‘arid kebanyakannya berlaku dalam bentuk pertuturan, manakala hiyal berlaku
dalam bentuk perbuatan.

¢) Makharij (z \%=): Dari sudut bahasa, makharij ialah kata nama majmuk bagi

perkataan makhraj yang bermaksud jalan atau tempat keluar.

Setakat pencarian terhad penulis di dalam kitab-kitab figh dan usul figh klasik,
ulamak tidak memberi takrif yang khusus kepada istilah makharij. Imam
Muhammad al-Shaybani dari Mazhab Hanafi merupakan antara ulamak terawal
yang menggunakan istilah ini dalam karangannya yang bertajuk “al-Makharij fr
al-Hiyal”. Namun, beliau tidak memberikan sebarang definisi menerangkan
maksud istilah tersebut. Selain daripada ianya disebut sebgai tajuk, kalimah
makharij telah tidak digunakan oleh al-Shaybani dalam tulisannya. Sebaliknya,
perkataan yang digunakan adalah “hiyal”.

Menurut al-Mawsii‘ah al-Fighiyyah®™, makhdrij dalam istilah fuqaha merujuk
kepada hiyal yang dibenarkan (al-hiyal al-mubdhah). Ini terbukti dalam ungkapan

28 Ibn al-Qayyim, I ‘lam al-Muwagqqi ‘in, j. 3, h. 183.

Y Ibid.
2 Ibid.

¥ Al-Mawsii ‘ah al-Fighiyyah, j. 36, h. 240.
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al-Sarakhsi yang menyebut bahawa hiyal yang dibuat dalam bentuk makhraj
adalah harus di sisi majoriti ulamak.’® Ibn Nujaym dalam penelitiannya mengenai
penggunaan kedua-dua istilah hiyal dan makharij membuat kesimpulan bahawa:

Z A LS A Ay Jall QS uanll H3€ Al Gl ce a8 Mt ) agany Lidlie i)

Maksudnya: Ulama kami berselisih dalam menentukan perkataan untuk
menggambarkan yang demikian. Kebanyakan mereka memilih sebutan 'Kitab al-
hiyal ', dan ramai juga yang memilih 'Kitab al-Makharij*".

Ulamak kontemporari pula menakrifkan makharij sebagai jalan penyelesaian yang
digunakan untuk keluar daripada kesempitan bagi mencapai maksud tidak
bertentangan dengan magdsid al-shari‘ah.>

Sebagai kesimpulan, dapatlah disebut di sini bahawa hubungan antara hiyal dan
makharij adalah hubungan antara am dan khas. Hiyal adalah am bagi jalan yang
dibenarkan dan juga yang tidak dibenarkan. Manakala makharij adalah khas bagi
jalan yang dibenarkan sahaja.

d) Rukhsah (*<=3)): Menurut kamus Arab, perkataan rukhsah bermaksud
meringankan dan memudahkan, iaitu berlawanan dengan perkataan membebankan
(2235) . Terdapat beberapa takrif rukhsah yang diberikan oleh fugaha, antaranya:
Hukum yang berlawanan dengan dalil (Syarak) disebabkan keuzuran, sedangkan
hukumnya adalah haram ke atas orang yang tidak uzur.’* Ia juga ditakrifkan
sebagai menghalalkan perbuatan yang haram walaupun terdapat dalil
pengharamannya, disebabkan keadaan tertentu yang mengecualikannya daripada
hukum asal.”

Dapat difahami melalui kedua-dua takrif ini bahawa rukhsah merupakan
pengecualian daripada hukum asal -1aitu al- ‘azimah- berdasarkan dalil Syarak.

Contoh rukhsah ialah kebenaran mengucapkan kata-kata kufur kerana dipaksa
sedangkan hatinya masih tetap beriman. Keuzuran yang membenarkan rukhsah
dalam konteks ini ialah paksaan, manakala dalil asal ialah mewajibkan beriman

30 Al-Sarakhsi, Al-Mabsiit, j. 30, h. 371. slalall ) sgan ic 3 Yila sl (e da Al AlSal) 8 Jal)
3! Ibn Nujaym, Al-Ashbih wa al-Nazd'ir, h. 477.
2 Muhammad ibn Ibrahim, Al-Hiyal al-Fighiyyah fi al-Mu‘amalat al-Maliyyah, Tunisia: Dar Suhnin,
2009, h. 91. Lihat juga:Salih ibn Isma‘il, Al-Hiyal al-Fighiyyah: Dawabituhd wa Tatbigatuhd ‘ald al-Aiwal
al-Shakhsiyyah, Kaherah: Maktabah al-Rushd, 2005, h. 28. Nas asal berbunyi:
gL 2 paie dillde 1 (ge Baall e s oA e palddl) (Y 4g dea g Le IS
* Tbn Manzir, Lisan al-‘Arab, j. 7, h. 40.
** Al-Zarkashi, Al-Bahr al-Mubhit fi Usiil al-Figh, j.1, h. 407. (al-Maktabah al-Shamilah, Edisi 3). Rujuk nas
asal:
il (3 A 48 e ) U e e S 20
35 Koutoub Mustapha Sano, Mu jam Mustalahdt Usil al-Figh, Beirut: Dar al-Fikr, 2000, h. 217.
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dan mengharamkan kekufuran, berdasarkan firman Allah dalam Surah al-Nahl:
106 yang berbunyi:

(el dadas 45 5 & ) ey 350 (e il 25 ()

Maksudnya: “Sesiapa yang kufur kepada Allah sesudah dia beriman (maka
baginya kemurkaan dan azab dari Allah), kecuali orang yang dipaksa (melakukan
kufur) sedang hatinya tenang tenteram dengan iman”.

Secara ringkasnya, rukhsah mempunyai beberapa bentuk persamaan dan
perbezaan jika dibandingkan dengan hilah. Dari segi kesan, kedua-dua istilah
membawa kepada pertukaran dari satu hukum kepada yang lain. Rukhsah
menukarkan hukum Syarak yang asal (al-‘azimah) kepada hukum Syarak lain
yang lebih ringan dan tidak membebankan. Hilah juga menukarkan hukum Syarak
yang asal kepada hukum lain yang lebih memudahkan. Namun, rukhsah adalah
berdasarkan dalil Syarak, sedangkan hilah tidak berasaskan dalil Syarak®® kecuali
hilah yang digunakan oleh Nabi Ayub®’ dan Nabi Yusuf yang disebut secara jelas
dalam al-Quran®® dan hilah yang digunakan oleh Rasulullah dalam menghukum
lelaki berzina yang sakit tenat (nas asal hadis dan penerangannya akan dibuat
kemudian dalam bahagian pandangan ulama mengenai hiyal).

Selain itu, orang yang melakukan rukhsah tidak khuatir perbuatannya diketahui
umum, kerana jalan yang digunakan tidak berbentuk tersembunyi malah
berdasarkan nas Syarak. Manakala orang yang melakukan helah yang dilarang
(al-hiyal al-madhmumah) akan berusaha sedaya upaya menyembunyikan
perbuatannya kerana jalan yang diambil tidak disyariatkan. Dalam konteks al-
hiyal al-mashri ‘ah atau al-makharij -dalam penggunaannya secara khusus-, orang
yang melakukannya juga tidak khuatir perbuatannya diketahui umum, tetapi ianya
dibuat tidak bersandarkan dalil Syarak yang jelas, berbeza dengan rukhsah yang
disokong oleh nas Syarak®®.

Perbincangan lanjut mengenai topik ‘azimah dan rukhsah akan dibuat dalam
bahagian kedua.

e) Dhard i (&2))°): Perkataan dhard’i - adalah katanama majmuk bagi dhari‘ah yang
bermaksud jalan®. Dari segi istilah, dhard’i* juga mempunyai takrif umum dan
khusus. Menurut Ibn al-Qayyim, dhari‘ah adalah mekanisma dan jalan ke arah

3 Mahmad “Abd al-Rahim al-Dib, A/-Hiyal fi al-QOdniin al-Madani, Kaherah: Dar al-Jami‘ah, 2008, h. 124.
37 Sila rujuk Surah Sad: 44. Penerangan lanjut mengenai ayat ini akan dibuat kemudian.

** Sila rujuk Surah Yasuf: 76.

** Mahmiid ‘Abd al-Rahim al-Dib, Al-Hiyal fi al-Qaniin al-Madani, h. 124.

4 Al-zawi, Mukhtdr al-Sihhah, Al-Dar al-*Arabiyyah lil Kitab, 1983, h. 227.
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sesuatu®', tidak kira sama ada jalan tersebut baik atau buruk. Namun, kebanyakan
ulama mazhab Maliki memberi takrif yang lebih khusus, iaitu perkara yang pada
dasarnya (zahirnya) dibenarkan, tetapi dikhuatiri boleh membawa kepada perkara
yang dilarang™. Oleh itu, jalan ini perlu disekat kerana akan membawa kepada
keburukan.

Berdasarkan takrif yang diberikan di atas, ternyata istilah dhara’i* dan hiyal
mempunyai hubung kait. Secara amnya, melihat kepada takrif umum, ternyata
kedua-dua mempunyai persamaan kerana dhara’i‘ dan hiyal merupakan jalan -
baik dan buruk - bagi mencapai sesuatu.

Apabila kita melihat kepada takrif khusus dhara’i‘ (sadd dhara’i*) dan al-hiyal
al-madhmumah, kedua-duanya mempunyai persamaan dari aspek kedua-duanya
menggunakan jalan yang baik bagi mencapai sesuatu yang haram. Walau
bagaimanapun, terdapat beberapa perbezaan di antara kedua-duanya, antaranya
ialah sadd al-dhara’i‘ tidak memerlukan niat (gasd), sedangkan syarat al-hiyal al-
madhmumah ialah niat. Justeru, sebarang dhard’i‘ yang membawa kepada natijah
yang buruk mesti disekat, tanpa mengambil kira niat pelakunya. Sebaliknya, hiyal
tidak dikira madhmumah kecuali terdapat niat pelakunya untuk menggunakan
helah tersebut sebagai jalan bagi menafikan magasid al-shari‘ah dan
membatalkan hukum Syarak.

Kesimpulannya, jika terdapat niat dalam dhara’i‘ ia dikira hiyal madhmumah,
tetapi sekiranya tiada niat ia dikira dhara’i‘. Oleh itu, hubungan antara kedua-
duanya berbentuk am dan khusus. Semua hiyal adalah dhara’i’ dan bukan
sebaliknya.

2. Petunjuk (indicator) Hiyal

Sebagaimana yang dirumuskan di atas, hiyal adalah suatu jalan penyelesaian yang
bersifat “tidak langsung~ dan “tersembunyi’. Perkara ini perlu diperjelaskan agar hiyal
dapat dikenal pasti. Setelah merujuk kepada tulisan para fuqaha mengenai hiyal,

khususnya contoh-contoh dan juga penggunaan kalimah #Aiyal di kalangan mereka, maka
dapatlah dirumuskan bahawa hiyal mempunyai salah satu, kombinasi sebahagian atau
semua ciri-ciri yang berikut:

*! Tbn al-Qayyim, I‘lam al-Muwagqqi‘in, j. 3, h. 109. Lihat juga: Abu Zahrah, Usiil al-Figh, Kaherah: Dar
al-Fikr al-‘Arabi, 1997, h. 253.

* Al-Qurtubi, Al-Jami* li Ahkdam al-Qur’an, j. 2, h. 57-58. (al-Maktabah al-Shamilah, Edisi 3). Lihat juga
takrif yang seakan sama dalam: Abu al-Walid al-Béaji, Al-Isharat fi Usul al-Figh, Beirut: Dar Ibn Hazm,
2000, h. 113.
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a) Hiyal adalah suatu jalan yang di luar kebiasaan bagaimana sesuatu perkara itu
dilakukan dan terhasil daripada kebijaksanaan dan pengamatan yang mendalam.
Supaya ciri ini lebih difahami, contoh-contoh berikut bolehlah diamati:

1. Di dalam akad (kontrak) sewaan berjangka panjang, contohnya selama lima
tahun, penyewa bimbang yang pemberi sewa akan menamatkan kontrak
sewaan lebih awal yang sudah tentu akan menimbulkan kesulitan kepada
penyewa. Sebagai penyelesaian, penyewa membuat hilah dengan meletakkan
syarat bahawa kadar sewaan untuk beberapa tahun pertama lebih rendah, dan
kadar sewaan untuk tahun terakhir lebih tinggi.*> Maka jika berlaku sesuatu
terhadap pemberi sewa yang mendorongnya untuk menamatkan kontrak
sewaan sebelum tamat tempoh perjanjian, hilah di atas dapat mengurangkan
risiko kontrak sewaan tersebut ditamatkan lebih awal kerana penyewa hanya
mendapat keuntungan minima dari kontrak sewaan, iaitu sewaan kadar
rendah.Tetapi jika pemberi sewa tetap berkeras menamatkan kontrak sewaan,
penyewa juga dapat meminimakan kerugian dengan bayaran sewa yang rendah
untuk tahun-tahun pertama.

Begitu juga sebaliknya jika pemberi sewa yang khuatir penyewa akan
menamatkan kontrak sewaannya lebih awal. Maka kadar sewaan yang tinggi
akan dikenakan pada beberapa bulan atau tahun yang awal.** Jika selepas itu
penyewa menamatkan kontrak sewaannya, maka kesannya ke atas pemberi
sewa adalah minima.*’

Daripada contoh di atas, dapat diperhatikan bahawa “hilah” yang digunakan
adalah diluar kebiasaan struktur kontrak ijarah di mana kadar sewaan adalah
tetap dan sekata*® di sepanjang tempoh sewaan.

ii. Seorang pemilik tanah jika menyewakan tanahnya kepada seseorang, dan
mensyaratkan supaya penyewa membayar cukai (khardj) tanah tersebut, maka
syarat ini adalah batal kerana membayar cukai adalah tanggungjawab pemilik
tanah. Hilah bagi membolehkan perkara ini dilakukan adalah dengan cara

® Tlustrasi: Kontrak sewaan adalah untuk tempoh lima tahun. Kadar sewa bagi tiga tahun pertama adalah
sebanyak dua ribu setahun. Manakala kadar sewa bagi dua tahun yang terakhir adalah sebanyak sepuluh
ribu setahun. Ini menjadikan jumlah kadar sewa bagi tempoh lima tahun adalah sebanyak dua puluh enam
ribu.

* Tlustrasi: Kontrak sewaan adalah untuk tempoh lima tahun. Kadar sewa bagi dua tahun pertama adalah
sebanyak sepuluh ribu setahun. Manakala kadar sewa bagi tiga tahun yang terakhir adalah dua ribu setahun.
Ini menjadikan jumlah kadar sewa bagi tempoh lima tahun adalah sebanyak dua puluh enam ribu.

4 Contoh ini disebut oleh al-Shaybani dan al-Sarakhsi. Sila rujuk: Al-Shaybani, Al-Makhdrij fi al-Hiyal,
Baghdad: Maktabah al-Muthanna, 1930, h. 9; Al-Sarakhsi, A4/-Mabsit, j. 30, h. 383.

“ Tlustrasi: Kontrak sewaan adalah untuk tempoh lima tahun. Kadar sewa setahun adalah sebanyak lima
ribu dua ratus. Ini menjadikan jumlah kadar sewa bagi tempoh lima tahun adalah sebanyak dua puluh enam
ribu.
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pemilik tanah menyewakan tanahnya kepada penyewa dengan mengenakan
kadar sewaan yang lebih mahal, iaitu lebihan senilai dengan kadar bayaran
cukai khardj."” Kemudian, pemilik tanah memberi keizinan (mewakilkan)
kepada penyewa untuk membayar kadar lebihan yang dikenakan kepadanya
untuk bayaran cukai tersebut.*®

Perkara ini adalah dianggap hilah kerana ianya diluar kebiasaan struktur ijarah
yang membezakan antara kadar sewa yang menjadi tanggungjawab penyewa
dengan bayaran lain yang menjadi tanggungjawab pemilik aset.

b) Apabila dimasukkan ke dalam barang pertukaran sesuatu yang tidak diperlukan
atau dimaksudkan oleh pihak-pihak yang berkontrak.* Antara contoh-contohnya
adalah seperti berikut:

1. Sebagaimana yang dimaklumi, antara syarat-syarat pertukaran barang ribawi
yang sama jenis, ianya hendaklah dilakukan di dalam jumlah yang sama.
Misalnya, satu kilo perak dengan satu kilo perak. Hilah untuk melakukan
pertukaran dalam jumlah yang tidak sama adalah dengan memasukkan sesuatu
yang tidak dimaksudkan oleh kedua-dua pihak yang berkontrak.*®

ii. Di dalam kontrak mudarabah, pengusaha (mudarib) tidak boleh memberi
jaminan terhadap modal yang dikeluarkan oleh pelabur. Hilah pelabur supaya
modalnya terjamin oleh pengusaha ialah dengan cara pelabur memberikan
modalnya kepada pengusaha secara pinjaman (gard), kecuali satu satu nilai
yang sangat kecil sebagai modal’’. Kemudian pelabur membuat kontrak
mudarabah dengan pengusaha di atas jumlah yang kecil tersebut sebagai
modal. Keuntungan yang diperolehi oleh mereka berdua akan dibahagikan
antara mereka mengikut nisbah yang dipersetujui bersama. Ini adalah diluar
kebiasaan mudarabah dari dua aspek. Pertama, adalah diluar kebiasaan akad
muddarabah untuk penyumbang modal memberikan pinjaman kepada

*7 Tlustrasi: Kadar sewaan adalah satu ribu setahun dan kadar cukai adalah dua ratus setahun. Di dalam
hilah ini, penyewa menyewakan tanahnya dengan kadar satu ribu dua ratus setahun dan mewakilkan
penyewa untuk membayar cukai tanah tersebut.

*® Lihat Ibn al-Qayyim, 4 ‘lam al-Muwagqqi ‘in, j. 3, h. 201.

* Lihat Ibn Taymiyyah, al-Qawa ‘id al-Niiraniyyah al-Fighiyyah, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1994,
h. 83.

> Tlustrasi: Satu kilo gandum dimasukkan bersama satu kilo perak sebagai pertukaran dengan dua kilo
perak. Sekilo gandum adalah sesuatu yang tidak diperlukan oleh kedua-dua pihak yang berkontrak dan
tiada nilai jika dibandingkan dengan harga perak. Ianya dimasukkan sebagai hilah untuk menukar sekilo
perak dengan dua kilo perak. Lihat Ibn Taymiyyah, al-Qawa ‘id al-Nuraniyyah al-Fighiyyah, h. 83.

>! lustrasi: Modal sebanyak sepuluh ribu diperlukan oleh sebuah syarikat mudarabah. Penyumbang modal
(rabb al-mal) memberikan hutang (qard) sebanyak sembilan ribu sembilan ratus kepada pengusaha
(mudarib). Manakala satu ratus lagi diserahkan kepadanya sebagai modal syarikat muddarabah.
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pengusaha. Kedua, adalah juga diluar kebiasaan bagi mudarib menyumbang
apa-apa modal. Di dalam kes ini, mudarib sebenarnya menyumbang modal
yang lebih besar melalui hutang yang diperolehinya.

1ii. Antara contoh aplikasi semasa adalah akad tawarrug untuk produk pembiyaan
peribadi. Bank dan pelanggan menjalankan jual beli komoditi, misalnya besi,
yang tidak diperlukan atau dimaksudkan oleh pihak-pihak yang berkontrak.
lanya adalah hilah untuk memberi wang tunai kepada pelanggan dan
mensabitkan hutang ke atasnya.

c) Apabila dimasukkan ke dalam sesuatu kontrak, akad-akad lain atau syarat-syarat
yang tidak diperlukan atau dimaksudkan.’> Akad-akad tambahan ini ada kalanya
menyokong kontrak utama atau menafikannya. Antara contoh-contohnya adalah
seperti berikut:

1. Antara syarat dalam kontrak muddrabah, aset yang dijadikan modal pelaburan
hendaklah terdiri daripada emas atau perak, ataupun matawang. Tidak sah
mudarabah dengan menjadikan barangan lain sebagai modal pelaburan. Ini
adalah pandangan majoriti fugaha. Syarat ini menyukarkan individu yang
hanya memiliki barangan lain (bukannya emas, perak atau matawang) untuk
dijadikan modal pelaburan. Hilah bagi menyelesaikan kesukaran ini adalah
dengan cara pemodal (rabb al-mal) menjual barangannya kepada seseorang
individu lain yang dipercayainya. Wang hasil jualan itu diserahkan kepada
pengusaha (mudarib) dalam kontrak mudarabah. Kemudian, pengusaha
tersebut membeli balik barangan yang dibeli oleh lelaki tadi.> Syarat tambahan
di sini adalah pembelian balik barangan tersebut oleh pengusaha. Syarat ini
sepatutnya tiada dalam kontrak jual beli yang biasa.

1. Antara contoh-contoh yang lain adalah syarat pembelian balik dalam akad
‘inah, hibah yang wajib bagi produk deposit berasaskan mudarabah, syarat
penjualan barang sewaan kepada penyewa di akhir kontrak sewaan, syarat
pemulangan semula barang pembelian oleh pembeli apabila penjual
mengembalikan harga barang tesebut dalam kontrak bay‘ al-wafd‘, dan
sebagainya.

Ciri-ciri di atas adalah semata-mata untuk mengenalpasti samada sesuatu akad atau
struktur produk termasuk di dalam kategori hiyal atau sebaliknya. Manakala hukum
samada apa yang dikategorikan sebagai hiyal mengikut ciri-ciri di atas termasuk dalam
hiyal yang dibenarkan atau sebaliknya akan dibincangkan kemudian di dalam kertas ini.

52 Ibn Taymiyyah, al-Qawd ‘id al-Nirdniyyah al-Fighiyyah, h. 84.
3 Al-Zayla‘i, Tabyin al-Haqd'ig, j. 14, h. 83.
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3. Pandangan Ulama Mengenai Hiyal Secara Umum

Secara umumnya, setelah meneliti takrif hiyal yang diberikan oleh setiap mazhab
termasuk ulama kontemporari dan melihat kepada ciri-ciri yang menunjukkan sesuatu

perbuatan atau produk itu menggunakan kaedah hiyal, ternyata fugaha mempunyai dua
pandangan berikut mengenai hukum hiyal:

Pendapat Pertama: Hiyal adalah dibenarkan. Antara fuqaha’ yang secara zahirnya
membenarkan hiyal adalah daripada kalangan mazhab Hanafi dan Shafie.

Antara sandaran dan dalil daripada al-Quran dan Sunnah yang menunjukkan bahawa
penggunaan hiyal (makharij di dalam istilah khas) dibenarkan adalah seperti berikut;

1.

11.

Firman Allah dalam surah al-Nisa’: 98 yang berbunyi ,

(S O 55 V3 Al & saadaitn ¥ o115 Ly QRN G Gpiaiaitaall ) )
Maksudnya: “Kecuali orang-orang yang lemah (lagi uzur) dari kaum lelaki dan
perempuan serta kanak-kanak, yang tidak berdaya upaya mencari helah (untuk
melepaskan diri) dan tidak pula mengetahui sesuatu jalan (untuk berhijrah)”

Berdasarkan ayat ini, Allah memberi kelonggaran kepada golongan yang tidak
berupaya mencari hilah untuk berhijrah ke Madinah, dan tidak menganggap
mereka sebahagian daripada ahli neraka jahannam. Menurut Imam Al-Qurtibi
dalam tafsirnya, perkataan hilah dalam ayat ini adalah lafaz am yang merangkumi
pelbagai bentuk jalan keluar (o=ladl) clal )59 ale Ll iball) >* Justeru, walaupun
Allah menggunakan perkataan hilah, tetapi dalam konteks ayat ini, ia bermaksud
jalan keluar bagi melepaskan diri daripada kekangan orang-orang kafir.

Firman Allah dalam surah Sad: 44 yang berbunyi:

{ S A Bl ks 1 plia 8005 ) GRS VG 4y Gl i Ay M5 )
Maksudnya: Dan (Kami perintahkan lagi kepadanya): Ambillah dengan tanganmu
seikat jerami kemudian pukullah (isterimu) dengannya dan janganlah engkau
merosakkan sumpahmu itu. Sesungguhnya Kami mendapati Nabi Ayub itu
seorang yang sabar; dia adalah sebaik-baik hamba; sesungguhnya dia sentiasa
rujuk kembali (kepada Kami dengan ibadatnya).

Menurut Ibn Kathir, Nabi Ayub telah memarahi isterinya dan bersumpah akan
memukulnya dengan 100 sebatan sekiranya Allah menyembuhkan baginda
daripada penyakit yang dialaminya. Apabila baginda telah sembuh, beliau tidak
sanggup untuk memukul isterinya, maka Allah telah memberinya idea supaya
menggunakan jerami yang mengandungi 100 helai dan memukulnya dengan satu

> Al-Qurtubi, Al-Jami‘ li Ahkam al-Qur’an, j.5, h. 347.
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pukulan sahaja. Tindakan Nabi Ayub ini dikira sebagai jalan keluar (al-farj wa al-
makhraj) bagi melaksanakan sumpahnya dan mengelakkan baginda daripada
melanggarinya®’.

iii. Hadis Rasulullah s.a.w berkaitan dengan hukum hudud ke atas lelaki yang berzina
dalam hadis riwayat Abu Daud yang berbunyi:
G -l e i) Lo Au\dy,g_,t_u,\Waﬁ\umwd@uwuu\y\@ﬁ\
cﬁﬁL@Ju@M‘UJB‘U&Q a_ﬂ;iﬁeja.culc ah:mwa\@;ew&)uﬁ.&\m\ )L.A.a\J\
elm}d&ﬂ\‘jlaa m\dyjul\)uu\dujdlmeaﬁ\ qujuu)sdbj d;:ulsL@_\k_
22l 5 L 1185 ol s ade bl om0 JLO1 QIS 1588 Ll BIAS e e adp 8
Osiy 5ala e e a9 5h L dallae SALaT ) ’L}L;;S«;;L;ﬁ\;ﬁ‘;ian@wﬁ\@
56*;;\}44)4@5,;}445@)“@144\}&14‘)\ ey adle A La
Maksudnya:
Abu Umamah ibn Sahl ibn Hunayf mengkhabarkan kepadaku bahawa sesetengah
sahabat Nabi s.a.w dari golongan Ansar memberitahunya tentang seorang lelaki
yang menderita kesakitan hingga kelihatan tulangnya. Seorang hamba wanita
milik orang lain menziarahinya, lalu mereka melakukan hubungan seksual.
Apabila segolongan daripada kaum lelaki menziarahinya (pesakit), dia
memberitahu mereka mengenai ketelanjuran yang telah dilakukan. Dia berkata:
Tanyakan Rasulullah bagi pihakku mengenai hukum perbuatan zina yang telah
aku lakukan. Maka mereka menceritakan perkara tersebut kepada Rasulullah
dengan berkata: Kami tidak pernah melihat seseorang yang lebih lemah akibat
kesakitan daripadanya. Sekiranya kami membawa dia kepada Engkau, maka
terlerailah tulangnya. Badannya hanya tinggal kulit dan tulang sahaja. Maka
Rasulullah s.a.w menyuruh mereka mengambil seratus ranting kayu dan
memukulnya dengan sekali sebatan sahaja.

Hadis ini menunjukkan Rasulullah telah menggugurkan hukuman hudud zina
sebanyak seratus kali sebatan dan menukarnya dengan sekali sebatan
menggunakan seikat ranting yang mengandungi seratus batang. Menurut al-
Shawkani, ini merupakan salah satu bentuk helah yang dlbenarkan oleh Syarak,
seperti mana Allah telah mengharuskannya dalam ayat Uia Ay 57

% Ibn Kathir, Tafsir al-Qur’an al-‘Azim, Dar al-Tayyibah, 1999, j. 7, h. 76. Al-SarakhsT juga berpandangan
bahawa ayat ini mengandungi pengajaran berbentuk makhraj kepada Nabi Ayub bagi mengelakkan
baginda daripada melanggari sumpahnya. Lihat: Al-Sarakhsi, 4/-Mabsiit, j. 30, h. 371.

°° Abu Dawiid, 41-Sunan, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Arabi, t.t., j. 4, h. 275, hadis no. 4474.

57 Al-Shawkani, Nayl al-Awtdr, Idarah al-Tiba‘ah al-Muniriyyah, j. 7, h. 165. Sila rujuk nas asal:
{leacdlandag ) al @ daliedl jon dyle yis Hall diall a Janll 124
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Pendapat Kedua: Hiyal adalah tidak dibenarkan. Secara luarannya, antara golongan
yang membatalkan hiyal adalah ulama daripada kalangan mazhab Maliki dan Hanbali.

Antara dalil-dalil yang menunjukkan pengharaman hiyal adalah seperti berikut:

1.

ii.

1il.

Firman Allah mengenai helah orang-orang Yahudi dalam beberapa ayat,®
antaranya:
Surah al-A‘raf: 163 yang berbunyi:

1655 i3 £l et ) A 05805 3 A S emla 28 A 5l e il )
{ &5l | S8 Ly 2h 5l G 2B Y (g Y
Maksudnya: Dan bertanyalah kepada mereka (wahai Muhammad) mengenai
(penduduk) bandar yang letaknya di tepi laut, semasa mereka melanggar larangan
pada hari Sabtu, ketika datang kepada mereka pada hari Sabtu itu ikan-ikan (yang
menjadi cubaan kepada) mereka, yang kelihatan timbul di muka air; sedang pada
hari-hari lain, ikan-ikan itu tidak pula datang kepada mereka. Demikianlah kami
menguji mereka (dengan cubaan itu) kerana mereka sentiasa berlaku fasik.

Ayat ini merupakan cercaan Allah terhadap bangsa Yahudi yang menggunakan
tipu helah bagi melanggar larangan menangkap ikan pada hari Sabtu, iaitu dengan
cara meletakkan jala dan pukat pada hari Jumaat dan mengambilnya pada hari
Ahad.

Sabda Rasulullah s.a.w mengenai tipu helah orang-orang Yahudi:

9 s s 8 W slasd 2200 0k Giatd 3l o Gty
Maksudnya: “Allah melaknat orang-orang Yahudi yang telah diharamkan ke atas
mereka lemak (daripada lembu) tetapi mereka menukarkannya dan menjualnya”.
Hadis ini menunjukkan bahawa Allah telah melaknat kaum Yahudi yang
menggunakan helah dalam menghalalkan larangan penggunaan lemak ke atas
mereka.

Sabda Rasulullah s.a.w yang berbunyi:

%0 aBalall k3 wdidh (0 358 Y5 G HEL (o @adi Vs »
Maksudnya: “Tidak dicampur (harta milik) orang yang berasingan dan tidak
diasing (harta milik) bersama kerana takut (untuk mengeluarkan lebih, atau
menerima sedikit) zakat.”

*¥ Lihat juga Surah al-Baqarah: 65-66.
%% Hadis sahih riwayat Bukhari dan Muslim. Lihat: Bukhari, Sahih al-Bukhari, j. 3, h. 1275; Muslim, Sahih
Muslim, j. 5, h. 41.

0 Hadis

sahih. Lihat: Bukhari, Sahih al-Bukhari, j. 6, h. 2551.
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Hadis ini melarang tipu helah yang membawa kepada pengguguran atau
pengurangan zakat disebabkan percampuran atau pengasingan.

Setelah meneliti dalil-dalil di atas dan perbincangan fuqaha mengenainya, penulis
berpendapat bahawa perbezaan pandangan ini hanyalah dari segi zahirnya sahaja. Hampir
semua mazhab mengiktiraf istilah hilah dalam perbahasan mereka. Apa yang
membezakan antara mazhab yang mengharamkan dan membenarkan hilah ialah dari
sudut penggunaan istilah tersebut secara khusus. Mazhab yang mengharam hilah merujuk
penggunaannya bagi membatalkan sesuatu hukum atau menukarkannya kepada hukum
yang lain bagi tujuan menyalahi magasid al-shari‘ dalam pensyariatan tersebut.
Sebaliknya, golongan yang membenarkan hilah merujuk kepada penggunaannya sebagai
jalan penyelesaian untuk keluar daripada perkara yang haram kepada yang halal, atau
dengan kata lain mereka merujuk kepada istilah makharij.

Justeru, majoriti fuqaha berpandangan bahawa jika objektif hilah adalah untuk
menghalalkan yang haram maka ianya dikategorikan sebagai hilah yang dilarang (al-
hilah al-mamnii‘ah). Sebaliknya, jika tujuan hilah dilakukan adalah untuk meninggalkan
perkara yang haram dan mencapai sesuatu yang halal, maka ianya dikategorikan sebagai
hilah yang dibenar (al-hilah al-mashrii ‘ah).

Kesimpulan ini dibuat berdasarkan hujah-hujah berikut:

1. Al-Khassaf dari mazhab Hanafi menjelaskan bahawa hiyal ialah penyelesaian
yang digunakan oleh seseorang individu bagi keluar daripada sesuatu yang
berdosa dan haram kepada yang halal. Justeru, beliau berpendapat, sekiranya hiyal
digunakan untuk tujuan ini, ia tidak menimbulkan sebarang isu. Sebaliknya, jika
seseorang menggunakan helah untuk membatalkan hak seseorang, atau
menggunakan helah bagi sesuatu yang batil sehingga menukarnya (kepada yang
harus), atau menggunakan helah dalam seseuatu perkara sehingga menimbulkan
syak wasangka, maka bentuk-bentuk helah yang sedemikian adalah makruh®'.
Jelas di sini bahawa ulama Hanafi yang dikenali sebagai pelopor dan pejuang
hiyal juga mengiktiraf kewujudan hiyal ghayr mashri ‘ah/muharramah.

ii. Al- Shatibi dari mazhab Maliki dengan jelas memberikan sebab mengapa hiyal
tidak dibenarkan iaitu apabila ianya bertujuan untuk membatalkan hukum Syarak
dan merosakkan gawad ‘id al-shari‘ah. Dapat difahami di sini bahawa jika sebab
ini tidak ada, sudah tentu hukum tidak membenarkan hiyal juga sepatutnya

8! Al-Khassaf, Fi Al-Hiyal, p. 4.
O ld a0 Sy L)y ey Do g 5l 138 (0 IS Lad oA W s s alpalls Ll (e Ja sl 4y gl (ol dinll Ll "
Migad 4 JAy Ja oo (8 Jling ol s ga Jin Jlal A Jliag ol by s Jaol Ba b daol Jlisg
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berubah kepada dibenarkan kerana al-ahkam tadur ma‘a ‘ilaliha wujudan wa
‘adaman (kewujudan dan ketiadaan sesuatu hukum adalah bergantung kepada
kewujudan dan ketiadaan sebab-sebabnya)®®. Di samping itu, al-Shatibi sendiri
menyatakan bahawa jika diandaikan bahawa sesuatu helah itu tidak merosakkan
usul Syarak dan tidak bertentangan dengan maslahah yang diiktiraf oleh Syarak,
maka helah tersebut tidak termasuk di dalam larangan dan ianya bukanlah helah
yang badtil. Al-Shatibi juga mengklasifikasikan hiyal kepada tiga kategori iaitu
hiyal yang disepakati pengharamannya, yang disepakati keharusannya dan yang
diperselisihi hukumnya.®?

iii. Di dalam membincangkan peranan Mufti, salah seorang fugaha Maliki iaitu al-
Tasuli menyatakan bahawa adalah tidak wajar baginya (Mufti) untuk mengambil
ringan mengenai hukum atau fatwa dengan bersegera di dalam menjatuhkan
hukum atau memberi fatwa sebelum menunaikan hak kedu-dua belah pihak
dengan memberi penelitian terhadap kes yang dibentangkan kepadanya. Adalah
tidak wajar juga baginya mengikut tujuan-tujuan yang salah dan mengikut hiyal
yang haram atau makruh.®* Perkara yang sama juga disebut di dalam kitab Manh
al-Jalil.®® Apa yang dapat difahami di sini adalah jika terdapat hiyal yang

52 Al-Shatibi, Al-Muwdfagat fi Usil al-Shari‘ah, j. 4, h. 558
6? Ibid., j. 2, h. 662-663. Sila rujuk nas asal:
Sl o3 ¥ Al o Lz 8 o cie b alima (il e Sal paa Lo Lo el Lgad s Lelllnd oo 30 (s
B0 e Ll ) L eV e pos Al (8 Wy el 3 ALAN b tla Jliely gl 2 Aalas (il ¥ 5 e s
- aludl]
Ol 5 (piliall JiaS caiDlay 8 DAY ;L:.\;i
dele B SIS A (BhillS o 5l sa 8 CaMA Y - S0
dBlal akd ceal s Qi 4 Oy ol 4l Aga (e Uil Uiy lacal 4y mgell s JISEY) Jae s sl Wl
led iy Al daliadl Cadla e 4l jela Vg cad o puaie 4l o (35 daie g il 4 0 V5 ¢ SE S Y0 andlly
b ) Al ey 20
% Al-Tasili, Al-Bahjah fi Sharh al-Tuhfah, j. 1, h. 40. (Al-Maktabah al-Shamilah Edisi 3). Sila rujuk nas
asal:
O Logia sliind Ji8 g 5idl) ) nSal) g o ol s sidl) ) pSal) L Jalidhy o il Y 5 4l sag W5 oL Lagly oSl
Oe e st il Tl 4l cliall 5 a5 Sl ol 5 shaad) Jaad) ai e sauldl) (al e Y1 alaad o ¢ Sall g )
¢ g O Jsm Mo e 5 10 Jie Jad (a5 0 a s e o adadll i Las saig Al 5 5 lall (e 4xdi oy
Adlad) g gdall s i Jloss ain agle s S8

5 Muhammad ‘Ilyash, Sharh Manh al-Jalil ‘ald Mukhtasar Khalil, j. 17, h. 290. (Al-Maktabah al-Shamilah
Edisi 3) Sila rujuk nas asal:
Sl sl (s 58l g s S Y G 05 dabudll s o U S5 Y Ay e Gas sl (B daludll S Y s )
wdaa) iy Ve au Yy jae ;LL-;‘;{UE;\}&\)JX\ O 4 gl e alasy a8y Sall g il e dis elayinl J8
wumua,)u\ s 8osanall daal) i e sanldl) (al je Y1 alead ol aAlalud ()5S0 885 Jumry Jamid Jams ¢
\J\\A\}cudmlcuumdldwch)uaﬂu.\\‘ajﬁe}fwéckﬂd\j\we}}wécum;)ﬂm
JAS\A)A.\_;\M&J}@M\L«.ﬂuaubmuj‘FY}L@BWY@A&@M‘)M\Mﬂc..a
RS EGES
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dikategorikan sebagai haram dan makruh, sudah tentu adanya juga hiyal yang
halal dan harus.

iv. Al-Qazwini, seorang ulama dari mazhab Shafi‘i telah mengkategorikan hiyal
kepada tiga bentuk iaitu haram, makruh dan harus®®. Ini menunjukkan bahawa
ulama Shafi‘i tidak membenarkan fiyal secara mutlak, sebaliknya mengiktiraf
hiyal mubdhah sahaja. Di samping itu, adalah mustahil sekiranya mereka
membenarkan hiyal yang haram.

v. Ibn al-Qayyim dari mazhab Hanbali telah membahagikan helah kepada dua
bentuk; pertama ialah helah bagi mencapai sesuatu yang wajib, meninggalkan
yang haram, mendapatkan hak, membela orang yang dizalimi, dan menghukum
orang yang zalim dan melampai batas. Bentuk yang kedua ialah helah bagi tujuan
menghalalkan apa yang haram, membatalkan kebenaran dan hak, dan
menggugurkan sesuatu kewajipan. Walau bagaimanapun, penggunaan istilah
hilah di kalangan fugaha Hanbali lebih merujuk kepada bentuk yang kedua (hilah
madhmiimah)®’. Menurut Ibn al-Qayyim, helah yang pertama iaitu hilah
mahmudah atau hilah ghayr muharramah terbahagi kepada empat, iaitu makruh,
harus, sunat dan wajib, manakala helah yang kedua iaitu hilah madhmimah atau
hilah muharramah mempunyai tiga bentuk, iaitu helah yang membawa kepada
kekufuran, hilah yang berdosa besar dan helah yang berdosa kecil®®.

Ringkasnya, berdasarkan hujah-hujah yang dikemukakan, #hiyal secara umumnya
terbahagi kepada hiyal yang dibenarkan dan juga hiyal yang tidak dibenarkan. Persoalan
seterusnya, apakah parameter (dawabit) bagi menentukan hukum sesuatu hiyal itu
samada dibenarkan atau sebaliknya. Namun, penulis terlebih dahulu akan membahaskan
beberapa isu utama yang menjadi pendahuluan dan asas kepada pembinaan parameter-
parameter tersebut.

% Al-Qazwini, Kitab al-Hiyal fi al-Figh, Diterbitkan oleh Joseph Schact, 1924, h. 2. Sila rujuk nas asal:
clias s Sas st e pual A e dal)

%7 Ibn al-Qayyim, 4 ‘lam al-Muwaqqi ‘in, j. 3, h. 189. Sila rujuk nas asal:

ity gainall dysic 5 Alllall el 5 o sllaall jais Ball (aldsis o jaall & 555 aal sl Jad () Jia gil) it (uis Alialld
) olaiod 3 sl Cai ) Lo 155 5 Y - o i) J Ll il o) Balind 5 b siadl JUayl 5 asaad) JDlaiad N Jeaa 5l
psadall & sill e elgidll o e (A daall Jlasinsd (ile Jaall ol ) o jlaa

% Ibid. Sila rujuk nas asal berikut:
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BAHAGIAN (2): MUKADDIMAH PEMBENTUKAN PARAMETER HIYAL

PENGENALAN

Huraian mengenai definisi, pembahagian dan ciri-ciri siyal menunjukkan terdapat
beberapa elemen penting yang perlu diberikan penekanan sewajarnya dalam
menggunapakai kaedah Aiyal dalam kewangan Islam. Elemen-elemen tersebut ialah gasd
al-Shari‘, qasd al-mukallaf, maslahah, wasa’il serta rukhsa dan ‘azimah. Kesemua
elemen ini berkait rapat dengan hiyal kerana boleh memberi impak kepada kedudukan
hukum hiyal di sisi Syarak iaitu samada hiyal itu boleh dikira harus atau sebaliknya dan
samada ia boleh membatalkan hukum Syarak dan magasidnya atau tidak. Justeru itu,
pandangan-pandangan para ulama mengenai elemen-elemen di atas akan diketengahkan
bagi mengetahui justifikasi-justifikasi pandangan mereka supaya pandangan yang sesuai
dengan konteks amalan kewangan semasa boleh dipilih untuk membentuk parameter
pemakaian hiyal dalam kewangan Islam. Parameter ini penting kerana perbincangan
tentang konsep hiyal dalam bahagian (i) kertas ini menunjukkan terdapat beberapa
bentuk hiyal yang pada zahirnya kelihatan menepati Syarak tetapi pada hakikatnya
bercanggah dengan misalnya gasd al-Shari‘ atau gasd al-mukallaf atau elemen-elemen
lain. Justeru itu, elemen-elemen di atas perlu diambilkira untuk memastikan bahawa
pemakaian hiyal dalam kewangan Islam tidak tersasar daripada objektifnya yang asal
bahkan boleh menyumbang kepada tecapainya maqdsid al-Shari‘ah dalam mu‘amalat.

2.1. Qasd al-Shari‘

2.1.1. Definisi gasd al-Shari*

Penulis tidak mendapati takrif istilah tertentu yang disepakati oleh para ulama mengenai

gasd al-Shari*. Tbn ‘Ashiir misalnya mentakrifkannya sebagaimana berikut: V‘<’L\ g L}\A\
P p s 3OS Lkl e Y e Labiee f madl Dl s 3 g el bl
any i) (\-<->-T o yang bermaksud makna-makna dan hikmah-hikmah yang diambilkira

oleh Syarak dalam semua urusan perundangan Islam atau sebahagian besar daripadanya
yang tidak hanya khusus kepada hukum-hukum Syarak yang tertentu. Oleh itu, menurut
beliau, ia termasuk sifat-sifat Syarak dan tujuan-tujuannya serta makna-makna yang
dikehendaki oleh Syarak .

% Muhammad al-Tahir b. ‘Asyir (2006), Magdsid al-Shari’ah al-Islamiyyah, Tinis: Dar al-
Suhniin li al-Nashr wa al-Tawz‘i, h. 9. Al-Ghazzali mentakritkan magasid sebagai « a=Lall o~
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2.1.2. Pembahagian gasd al-Shari‘

Qasd al-Shari‘ terbahagi kepada beberapa bahagian mengikut aspek-aspek (haythiyyat)
tertentu sebaimana berikut:

2.1.2 (a). Dari aspek keutamaan dan kesan

Dari aspek ini, gasd al-Shari‘ terbahagi kepada tiga bahagian. Huraian mengenainya
tertumpu kepada dua perkara iaitu keutamaannya (kedudukannya) dan kesan jika gasd al-
Shari‘ tersebut tidak diambilkira sewajarnya. Bahagian-bahagian tersebut ialah
sebagaimana berikut:

1. Al-Daruriyyat

Al-Daruriyyat merujuk kepada gasd al-Shari‘ yang berada pada kedudukan tertinggi
kerana kesan ketiadaannya menyebabkan sistem kehidupan manusia tergugat. ° Ini
termasuklah sistem kewangan yang mengawal aktiviti-aktiviti mu‘amalat. A/-Daruriyyat
merangkumi lima aspek iaitu penjagaan agama, nyawa, akal, keturunan dan harta”' yang
disebut sebagai al-kulliyat al-khams.

il. Al-Hajiyyat

Al-Hajiyyat bermaksud sesuatu yang diperlukan untuk mendapatkan kelapangan hidup
dan mengelak daripada kesusahan. Ketiadaannya boleh membawa kepada kesusahan (a/-
haraj) dan kerumitan (al-mashaqqah)’* yang akan ditanggung oleh mukallaf tetapi tidak
sampai kepada tahap kemusnahan seperti ketiadaan daruriyyat.

ALy gl s vglio s vgndiy ognd piele B2it OF gay dds GEH) o 20l s aiey ¢ o2 s paie e 1327, Al-Amidi
mentakrifkan maqdsid sebagai: “c. 2V ¢ g2 ol 5 020 w5 Sl Ghas (o L) (SH ¢ 5 0 5 523l manakala
al-Shatibi apabila membahagikan magqdsid al-Syari‘ah mentakrifkannya sebagai: “ L 5 ©b 5,20 Je absle
Olid] y Ol 0 L) <> )7, Lihat Abt Hamid al-Ghazzali (t.t), al-Mustasfa fi ‘llm al-Usul, j. 1.

Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabi, h. 216 Sayf al-Din Abi al-Hasan ‘Ali b. Abi ‘Ali b.
Muhammad al-Amidi (2003), Al-Ihkam fi Usil al-Ahkam, j. 3. Beiriit: Dar al-Fikr, h. 183 Al-
Shatibi (1421H), al-Muwafaqat fi Usul al-Syari’ah, j. 3. Jumhiriyyah Misr al-‘Arabiyyah: Dar
Ibn ‘Affan, h. 24

"Al-Shatibi (1991), al-Muwafagat, j. 2. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, h. 7

"' Aba Hamid al-Ghazzali (t.t), al-Mustasfa fi ‘Ilm al-Usil, j. 1. Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabi, h.
216, Al-Shatibi (1991), al-Muwafagqat, j. 2. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, h. 7

> Al-Shatibi (2003), op.cit. j. 2, h. 8

7 Al-Shatibi (1991), al-Muwafagat, j. 2. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Iimiyyah, h. 7
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iil. Al-Tahsiniyyat

Al-Tahsiniyyat merujuk kepada pengamalan adat-adat yang baik dan usaha menjauhi
perkara-perkara yang keji pada pandangan akal yang rdjih '+ Ia bersifat mencantik,
menghias dan memudah di dalam perkara-perkara ibadat, mu ‘amalat’, adat dan kemuliaan
akhlak .

Berdasarkan huraian di atas, gasd al-Shari‘ bagi sesuatu hiyal yang dibuat boleh
berada samda pada kedudukan daruriyyat, hajiyyat atau tahsiniyyat.

2.1.2 (b). Dari aspek keumuman Syarak (ix J) £ 5o5)

Qasd al-Shari‘ dalam aspek ini merujuk kepada prinsip-prinsip umum bagi keseluruhan
hukum Syarak serta makna-makna yang dikehendaki daripada bab-bab (bahagian-
bahagian) hukum Syarak yang tertentu. Qasd al-Shari‘dari aspek ini terbahagi kepada
dua bahagian berikut:

i. Magasid ‘Ammah

Magqasid ‘Ammah ialah makna-makna dan hikmah-hikmah yang diambilkira oleh Syarak
dalam semua perkara berkaitan Syariah atau sebahagian besar daripadanya.”’ Ini
termasuklah awsdf al-Shari’ah seperti tujuan-tujuan umum (ghaydat ‘ammah) dan makna-
makna yang sentiasa diambilkira oleh Syarak .”® Berdasarkan takrif ini, maqgdsid ‘Gmmah
merujuk kepada prinsip-prinsip umum Syarak yang dimaklumi secara daruri seperti
prinsip keadilan, kesaksamaan, toleransi.

1. Magqasid Khassah

Berdasarkan huraian makna magdsid ‘@mmah oleh Ibn ‘Ashir di atas, magdsid khdassah
boleh difahami sebagai makna-makna dan hikmah-hikmah yang diambilkira oleh Syarak
dalam bab-bab tertentu dalam Syariah seperti gasd al-Shari‘ dalam bab ‘uqubat,
mu ‘amaldt mdliyyah, sistem kekeluargaan dan sebagainya.”” Menurut Ibn ‘Ashir
magqasid khassah hendaklah sentiasa membawa kepada terhasilnya magqdsid ‘ammah atau
tidak membawa kepada pembatalannya.

™ Al-Shatibi (2003), op.cit. j. 2,h. 9
> < Abdullah Muhammad Amin (1995), Magdsid al-Shari’ah al-Islamiyyah, al-Khartum: Markaz al-Qawmi li
al-Intaj al-‘Ilami, h. 24
7% Al-Shatibi (2003), op.cit. j. 2,h. 9
7 Tbn “Ashiir (2001), Magasid al-Shari‘ah al-Islamiyyah, al-Urdun: Dar al-Nafai’s, h. 251
™ Ibn “Ashiir (2001), Magasid al-Shari ‘ah al-Islamiyyah, al-Urdun: Dar al-Nafai’s, h. 251
7 N’uman Jughaym (2002), Turug al-Kashf ‘an Magasid al-Syari‘, ‘Amman: Dar al-Nafai’s, h.28
23
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2.1.2 (c). Dari segi keumuman umat (ieY! £ 5o5)

Aspek ini merujuk kepada gasd al-Shari‘ yang berkaitan dengan jumlah individu yang
terlibat dalam sesuatu aktiviti samada masyarakat sesuatu tempat, penduduk sesebuah
negeri, kumpulan tertentu atau seseorang individu tertentu. Qasd al-Shari‘ dalam aspek
ini terbahagi kepada dua bahagian berikut:

1. Magqdasid Kulliyyah

Magqdsid Kulliyyah merujuk kepada maksud Syarak yang kembali kepada umat secara
keseluruhannya (Zvil‘ ¢ s~=) atau kepada satu kumpulan yang besar daripada kalangan

umat®’ seperti penduduk di sesebuah negeri.
il. Magasid Juzi’yyah

la adalah magasid yang melibatkan manfaat-manfaat dan kebaikan-kebaikan yang

kembali kepada individu-individu tertentu atau kumpulan-kumpulan kecil dari kalangan
. -8l

umat 1ni.

2.1.2 (d). Dari aspek hazz al-mukallaf

1. Magasid Asliyyah

Magqasid Asliyyvah ialah objektif-objektif yang dikehendaki oleh Syarak pada asal (2L-)
dan permulaan (sl.x)) sesuatu hukum. Maksudnya apabila Allah menetapkan tujuan

sesuatu hukum dan mewajibkannya ke atas mukallaf, Dia tidak mengambil kira situasi
atau kedudukan (hazz) mukallaf tersebut sebagai objektif utama sebaliknya objektif
utama ialah memelihara survival kehidupan mereka dengan menyempurna dan
memelihara keperluan yang bersifat dariri.* Oleh itu, magdsid ini bukanlah bertujuan
untuk memenuhi tuntutan keadaan seseorang mukallaf. Bahkan ia wajib dipelihara
samada disukai atau tidak dan samada terpaksa atau diberi pilihan.*> Magdsid Asliyyah
kebiasaannya merujuk kepada penjagaan al-daruriyyat yang ketiadaannya boleh
menyebabkan kepincangan mana-mana sistem kehidupan termasuk sistem kewangan

Islam. Magdsid ini juga perlu diambilkira pada setiap keadaan dan masa ( 0 9> J& =2 Y

8 Tbn Ashir (1998), Magasid al-Syari‘ah al-Islamiyyah, T.T.P: al-Basai’r li al-Intaj al-*Ilmi, h.220

*! Ibn “Ashur, h. 220

82 Al-Shatibi (t.t), al-Muwdfagat fi Usil al-Shari‘ah, j. 2, T.T.P, h. 176-177, ‘Abd al-Majid al-Stisiwwah
(2007), Mabdhith fi al-Maqgasid wa al-Ijtihdd wa al-Ta ‘arud wa al-Tarjih, al-Imarat al-‘Arabiyyah al-
Muttahidah: Jami‘ah al-Sharigah, h. 12

%3 Al-Shatibi (t.t), op.cit., j. 2, h. 176-177
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Sl 095 s Vo byse 093 5,02 Yy (J>).% Dalam konteks mu ‘dmaldt dan transaksi

kewangan Islam, maqgasid asliyyah yang dikenalpasti ialah seperti pergerakan harta (al-
rawdj)®, pengembangan dan perluasan harta (al-istithmar wa al-tanmiyyah)®,
transperansi dalam aktiviti kewangan (al-wudiih)®’, keabsahan (validation) terhadap
pemilikar}ggkewangan dan jaminan sosial secara komprehensif (comprehensive social
security).

il. Magqdasid Tabi‘ah

Magqdsid Tabi‘ah ialah magqgadsid yang dikehendaki oleh Syarak  untuk
menyempurnakan dan melengkapkan magdsid asliyyah.® Kebiasaannya ia merangkumi
perkara-perkara bersifat hajiyydt dan tahsiniyyat.

Dari segi keutamaan, magasid asliyyah didapati lebih penting berbanding
magqasid tabi’ah kerana magqadsid asliyyah melibatkan penyempurnaan daruriyyat
manakala magasid tabi’ah hanya merupakan pelengkap (mukammil) kepada magasid
asliyyah.

2.2.  Qasd al-Mukallaf

2.2.1. Definisi qasd al-mukallaf

Ibn ‘Ashiir mentakrifkan qasd al-mukallaf yang beliau istilahkan sebagai magdsid al-nas
(W) Lolis) seperti berikut:

006 Llas o ) ol ol 1 ge ) ol lsblas of )9l Ll Y ol ylal)”
Takrif Ibn ‘Ashir di atas menunjukkan bahawa gasd al-mukallaf merujuk kepada

makna-makna (motif dalaman) yang menjadi sebab seseorang mengadakan kontrak,
memberi sesuatu, mengenakan sesuatu denda, menunaikan sesuatu hutang atau

% Al-Shatibi (1421), op.cit., j. 3, h. 139
% Tbn “Ashir (1999), Magdsid al-Shar ‘tah al-Islamiyyah, ‘Amman: Dar al-Nafai’s, h. 342, ‘Iz al-Din b.
Zughaybah (2001), Magasid al-Shari‘ah al-Khassah b al-Tasarrufat al-Maliyyah, Dubay: Markaz Jam‘ah
al-Majid li al-Thaqafah wa al-Turath, h. 259
% Sana Qutub (2000), Al-Istithmar: Ahkamuh wa Dawabituh fi al-Figh al-Islami, ‘Amman: Dar al-Nafai’s,
h. 34
%7 Mohamad Akram Laldin (2006), op.cit, h. 246, Yiusuf Hamid al-‘Alim (1991), Al-Magdsid al-‘Ammabh li
al-Shari‘ah al-Islamiyyah, al-M‘ahad al-*Alami li al-Fikr al-Islami, USA, h. 521
% Mohamad Akram Laldin (2006), The Syari’ah Objectives of Financial Contracts and Islamic Banking,
dalam International Conference on Isalmic Jurisprudence and The Challenges of the 21° Century, Kuala
Lumpur: International islamic University Malaysia, 8-10 Ogos 2006, h. 246
% Al-Shatibi (t.t), op.cit., j. 2, h. 1179
% Ibn “‘Ashir (2001), Magdsid al-Shari’ah al-Islamiyyah, ‘ Amman: Dar al-Nafai’s, h. 415
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mengadakan perdamaian. Ini bermakna gasd al-mukallaf merangkumi motif yang
tersembunyi dan tidak dizahirkan melalui lafaz atau sighah akad yang dikontrakkan.

2.2.2. Pembahagian qasd al-mukallaf

Ibn ‘Ashir membahagikannya kepada dua bahagian berikut:”!

1. Qasd al-mukallaf dalam urusan-urusan yang disepakati oleh semua golongan
cedik pandai atau sebahagian daripada mereka kerana mereka mendapati bahawa
urusan-urusan tersebut boleh membawa kepada kestabilan dan susunatur
kehidupan. Contohnya ialah seperti motif mereka mengadakan kontrak bay’,
ijarah dan ‘ariyyah.

il. Qasd al-mukallaf yang ingin dicapai oleh hanya satu kumpulan manusia atau
beberapa orang individu di kalangan mereka melalui urusan-urusan tertentu
kerana ia diapati hanya sesuai untuk keadaan mereka seperti motif mengadakan
al- ‘umra dan al-‘ariyyah, kira’ mu’abbad di Tunisia, hikr di Mesir, rahn hasil
waqf (awqaf dhurrriyyah di Tunisia), bay’ al-wafa’ menurut mazhab Hanafi di
Bukhara. Bahagian ini diketahui melalui garinah dan hajat yang mendesak (hajah
taria’h).

2.2.3. Percanggahan di antara gasd al-mukallaf dengan lafaz atau gard'in al-ahwal yang
jelas menunjukkan gasd al-mukallaf

Ibn Qayyim membahagikan lafaz dari sudut magasid al-mutakallimin, iradahnya atau
niatnya kepada tiga bahagian berikut:**

1. Qasd secara zahir yang bertepatan dengan makna lafaz
1.  Tiada gasd yang jelas yang berlawanan dengan lafaz
1. Qasd secara jelas bertentangan dengan apa yang dizahirkan (lafaz)

Bahagian (1) dan bahagian (i1) di atas bukan merupakan isu yang diperselisihi oleh para
fuqgaha. Sebaliknya bahagian yang diperdebatkan oleh para ulama ialah bahagian (iii)
iaitu samada zawahir al-alfaz wa al-‘uqid (zahir lafaz dan kontrak) yang jelas
bertentangan dengan niat dan maksud diambilkira atau sebaliknya.”” Para ulama berbeza
pendapat mengenai perkara ini sebagaimana berikut:

! Ibn “‘Ashir (2001), Magdsid al-Shari’ah al-Islamiyyah, ‘ Amman: Dar al-Nafai’s, h. 416-417
%2 Ibn Qayyim al-Jawziyyah (2004), ‘llam al-Muwaqqii’in, j. 2. Al-Qahirah: Dar al-Hadith, h. 84
93 17 -

Ibid.
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Pendapat pertama: Ini ialah pendapat mazhab Hanafi dan Shafi‘i. Menurut pendapat
ini, gasd atau niat tidak memberi kesan ke atas kesahihan sesuatu perbuatan zahir
sebaliknya hukum ditetapkan berdasarkan kepada apa yang zahir. Pendapat ini boleh
difahami sebagaimana berikut:

i. Mazhab Hanafi

Qasd al-Mukallaf tidak memberi kesan kepada akad melainkan jika disebut di dalam
kontrak (sighah al-‘aqd) melalui lafaz yang jelas (‘ibarah zahirah) atau jika ia boleh
diketahui melalui tabiat barang (mahal al- ‘aqd) yang dikontrakkan.”*

Mereka yang berpihak kepada pandangan di atas ialah para ulama dari mazhab
Hanafi.”” Menurut pandangan ini, sesuatu akad dikira sah jika semua syarat dan rukun
akad tersebut dipenuhi. Manakala motif (gasd), qasd atau niat pelakunya tidak
diambilkira dalam menentukan samada akad yang dikontrakkan sah (sihhah) atau batal
(butlan) melainkan dalam dua keadaan yang dinyatakan di atas. Ini kerana menyandarkan
hukum Syarak kepada sebab-sebabnya yang zahir adalah asal dalam Syarak.”®

Hujah pendapat ini ialah kebanyakan urusan mu‘amalat atau aktiviti kewangan
bergantung kepada redha meredhai di antara pihak-pihak yang berkontrak yang bersifat
batin (irddah batinah). Jika iradah batinah seperti ini perlu diteliti dan diambilkira dalam
urusan mu ‘amalat yang semakin kompleks, maka pihak-pihak yang berkontrak akan
menghadapi kesukaran menentukannya sedangkan Syarak menganjurkan supaya
kesukaran dielakkan”’. Walaupun mazhab Hanafi tidak mengambilkira gasd dalam
urusan mu ‘amalat, namun mereka menetapkan dua keadaan di mana gasd diambilkira
seperti berikut:

* Al-Durayni (1967), op.cit., h. 213
% Al-Durayni (1967), Nazariyyah al-Ta assuf fi Ist imal al-Haq fi al-Figh al-islami, Beirut: Muassasah al-
Risalah, h. 207-208

% Hakikat ini dijelaskan oleh Al-Kasani seperti berikut: “aa J %] 3«9\ oﬁUﬂJ\ NV L;l \»L<>U' ;\;Ll‘oi}”
Maksudnya: “Menyandarkan hukum-hukum kepada sebab-sebab zahir adalah asal dalam Syarak™. Lihat
Al-Kasani (1982), Bada’i al-Sana’i fi Tartib al-Shara’i, j. 7. Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabi, h. 277

°7 Al-Sarakhsi menjelaskan hal ini sebagaimana berikut: g5l g a3 b SV Lael (3

,mUbJ\ g_.,.?m.!\ (ui) LL¢}3¢ c)\.?:&\ﬁ...vj(,.gb_scfQ@bﬁ}b{&iﬁﬂ}’f.ﬂb&y)rlﬁ\ J‘fﬁuw}';\aﬂu ccf
g AV A o ¥ el U Adde plis o gasll Brs gag 03l 0 Jo J”, Maksudnya: “Mengambilkira kehendak

batin dalam al-‘amm yang mungkin mengandunginya (irddah batinah) terdapat kesusahan, maka
membezakan di antara kehendak orang yang bertutur dan apa yang bukan kehendaknya sebelum jelas
dalilnya ada kesusahan yang besar dan gugur (kewajipan) mengambilkiranya menurut Shara“ , dan sebab
zahir yang menunjukkan kehendaknya iaitu lafaz umum mengambil kedudukan hakikat batin tersebut yang
tidak boleh sampai kepadanya melainkan dengan kesusahan.” Lihat Al-Sarakhsi (1993), Usul al-Sarakhsi,
j- 1. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, h. 139
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1. jika gasd disebut di dalam akad (sighah al- ‘aqd) melalui lafaz yang jelas ( ‘ibarah
zdhirah) secara persyaratan’®

Hal ini dinyatakan dalam perkara 68, Majallah al-Ahkam al-‘Adliyyah seperti berikut:

A Sl A0 sl JJ; (68 33Uy
Maksudnya: “Penunjuk (yang zahir bagi) sesuatu dalam perkara-perkara batin
mengambil tempatnya (sesuatu yang batin).

ii.  Jika gasd tersebut boleh diketahui melalui tabiat barang yang dikontrakkan.
Contohnya ialah seperti yang dinyatakan oleh al-Zayla‘i berikut:
Jl o gl o Bl 030 B 8 s 058 U el OU (U3 e el o0 5 )

-

9\3&\&;9#&\&%%,M},vﬁé&lo;;égi;g & aand OU 2l

-

0, 5 ) S0 0 K8 e s G e i e ety

Penyataan al-Zayla‘i di atas menunjukkan bahawa mazhab Hanafi juga tidak
mengambilkira gara’in untuk menentukan niat seseorang sedangkan kedudukan pembeli
sebagai seorang pembuat arak merupakan garinah yang kuat untuk menunjukkan gasd

pembeli yang bertentangan dengan gasd al-Shari‘."""

Ini bermakna kesempurnaan akad, kesahihannya dan ketidaksahihannya adalah
berdasarkan kepada irddah zdhirah tanpa melihat kepada irddah batinah'* selagimana
tidak ada dalil atau lafaz yang menerangkan irdadah batinah tersebut.

ii.  Mazhab Shafi‘i

Menurut mazhab Shafi‘i, gasd al-mukallaf tidak memberi kesan kepada sesuatu akad
atau iltizam. Alasannya ialah ijab dan gabul yang merupakan sebab kesahihan akad

% Contohnya ialah seperti yang dinyatakan di dalam teks-teks figh mazhab Hanafi mengenai ijarah
berikut:zle L& S s 1y (I g sy cball Jon obal) (=Y ) ¥ (5) 0L (alladly 2300 s e S U
U S U SR U B Y s ol e e G O 5 e 50 e L B i g U
,>-U\ s Ui 21, Lihat al-Zayla‘i (1313H), Tabyin al-Hagai’q, j. 5. al-Qahirah: Dar al-Kutub al-Islami, h.
125

% Majallah al-Ahkam al-‘Adliyyah

"9 Al-Zayla‘i (1313H), Tabyin al-Hagqai’q, j. 5. al-Qahirah: Dar al-Kutub al-Islami, h. 125

%" Al-Durayni (1998), op.cit., h. 214
12 1bid. 209
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tersebut telah sempurna, manakala kesemua syarat yang lain seperti ahliyyah al-ta ‘aqud
dan mahall al-‘aqd juga telah sempurna. Menurut mereka, gasd tidak memberi kesan ke
atas sebab untuk sebab tersebut mengambil hukumnya (igtida’ al-sabab hukmah)."”
Imam Shafi‘i menjelaskan hal ini sebagaimana berikut: '**

P

“M%éﬁ@\gwﬁv/ o sk 8 of g LA L et W ) (st Ju

IS Wbl P ol 3 A U ST el e w830 U e

7 e S OF i e 950 0y w0 0 OF e G (s 2 OF 2 ist sy o

xjwwjxcws&p;\ch.ssmwwsuﬂyu»muwmwm

gy 1T s s U of S0 wsy Ul &g U A U ) S Al 0y s ey i

s 1035 530 155 =553, R EC

LU Q;Jg\xf;;,;mkm :@f; EAR NI °jdbi@z;w”

-

Penyataan Shafi‘i di atas menunjukkan bahawa beliau tidak menghukum sesuatu akad
berdasarkan kesannya atau sifatnya yang diketahui melalui gasd melainkan jika
dinyatakan didalam sighah akad. Mereka juga tidak melihat kepada gara’in dan faktor-
faktor luaran (mulabasat al-ahwal) sekalipun ia menunjukkan dengan jelas bahawa
perbuatan tersebut dijadikan dhari‘ah kepada perkara yang haram, sebaliknya mereka
tetap mengatakannya sah.'®

Walaupun mazhab Hanafi dan Shafi‘i mempunyai pendapat yang sama dalam
masalah ini, namun, masih terdapat sedikit perbezaan di antara kedua-duanya seperti
yang telah dijelaskan di atas.

19 Al-Shafi‘i (1393H), al-Umm, j. 5. Beirut: Dar al-M-arifah, h. 80
1% Lihat al-Shafi‘i (1393H), al-Umm, j. 3. Beirut: Dar al-M‘arifah, h. 74, dalam masalah nikah, beliau

menjelaskannya sebagaimana berikut: “ L@.i.wu’ Uof G5, f\;) G =i of Lafyal :L;-) («.u J} ( i;au\ Ji)
C&J\\w\;\wvyggsujwijwqﬁL@w)\L@ﬂ,uj>umgpw\§muu\yv,\u,j\,\uuMWU\
L;fﬂjwmvybuwu\u;c@ujw@Mbdjmuwc&mwusmu}wuc&mubﬂUuuu
0 0 G U T 08 a8 7 A 45 G ) i i e Gt (6 0,55 05 85 L0 0 20
o B U 3 00 9000 5 3 o 0 516 o S i 30 s 5 00 280 5 Gy Gl el
S L 288 G | b s 2k Lihat al-Shafii (1393H), al-Umm, j. 5. Beirut: Dar al-M’arifah, h. 80

195 Al-Durayni (1998), op.cit., h. 216
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Pendapat kedua: Ini ialah pendapat mazhab Maliki dan Hanbali. Menurut pendapat ini,
gasd atau niat boleh memberi kesan ke atas kesahihan sesuatu perbuatan zahir. Justeru
itu, ia perlu diambilkira dalam menentukan kesahihan sesuatu perbuatan zahir. Pendapat
kedua-dua mazhab ini boleh difahami seperti berikut:

iii. = Mazhab Maliki:

Menurut mazhab Maliki, gasd diambilkira samada dalam ibadat atau mu ‘amalat. Qasd
yang tidak Shar i jika jelas boleh membatalkan akad yang dikontrakkan. Mereka juga
mengambilkira kesan yang dibawa oleh sesuatu kontrak (ma’alat al-af‘al) sebagai
mazinnah bagi qasd yang tidak shari. Ini kerana mereka mengambil jalan ihtiyat
(berjaga-jaga) dan mengelak daripada fasad. **°

Di samping itu, mereka juga didapati mengambil pendakatan yang sama seperti mazhab
Hanbali bagi mewujudkan kestabilan aktiviti muamalat iaitu dengan meletakkan syarat
bahawa pihak lain yang berkontrak (tarf akhar) hendaklah mengetahui tentang gasd

tersebut.’

Pandangan ini juga mengambilkira gara ‘in yang menunjukkan gasd yang tidak Shar’i.
Ini kerana dalam masalah bay‘ al- ‘inah misalnya, Imam Malik sendiri menyatakan
bahawa ia adalah batal sekalipun gasd (riba) tidak jelas dari kedua-dua pihak yang
berakad. Beliau mengambilkira mazinnah ba’idah yang menunjukkan gasd tersebut iaitu
bay* al-‘inah kebiasaannya membawa kepada perkara yang haram iaitu riba sekalipun
tidak mencapai tahap ghalabah al-zann. Justeru itu, adalah terlebih awla sesuatu akad itu
dikira batal apabila gasdnya jelas berdasarkan gard'in.'® Oleh itu, mazhab ini juga
didapati mengambilkira gara'in bagi sesuatu gasd untuk menentukan kedudukan sesuatu
akad.

1% Hal ini dijelaskan oleh al-Shatibi sebagaimana berikut: “ & j >y o ;4L Je Y1y blasYl [P R E AP
i U] iy b 05, OF ws” Lihat al-Shatibi (1997), al-Muwafaqat fi Usul al-Shari‘ah, j. 3. Beirut: Dar Ibn
‘Affan, h. 85

' Hakikat ini boleh difahami daripada teks-teks figh seperti berikut: * duas (s 22l OF oo ¢ 3 IS an w8 1S
) U () o g S e (el ) o) bl e 8 o 2l Gy S5 sl Y il ST 52 Y 1T
ol (e sI” Lihat al-Dardir (t.t), al-Sharh al-Kabir, j. 3. Beirut: Dar al-Fikr, h. 7, © Wdss L W) o
s o an b cadlly Llo badsy oL 224y 4.8 Lihat Muhammad ‘Ulaysh (1989), Minah al-Jalil Sharh

Mukhtasar Sayyid Khalil, j. 1. Beirut: Dar al-Fikr, h. 12
1% Al-Durayni (1998), op.cit., h. 223



Hiyal dan Makharij: Ke Arah Ketelusan di dalam Operasi Perbankan Islam

iv. Mazhab Hanbali

Menurut mazhab Hanbali, gasd al-mukallaf, motif (gasd) dan niat mukallaf perlu
diambilkira untuk menentukan kesahihan sesuatu akad. Pandangan ini tidak hanya
mengambilkira irddah zahirah sebaliknya iradah batinah yang mendorong mukallaf
untuk berkontrak juga turut diambilkira bagi menentukan kedudukan akad yang
dikontrakkan'® samada akad tersebut sah atau batal. Hakikat ini dinyatakan oleh Ibn
Qayyim sebagaimana berikut:

o bl Lo 332 ol 5 JJSAI 5 o ) s s LS allal) e Lol (3 ¢ 1301 i)
el Oy asaally LU ek jLasW) s ay ¢ 1 ad o35 ol pa i
B0l Blel oy Ledl W) o 60 Ll g 3 s0mil] o) 3DI2 LI 5 Aol

Penyataan “Lgdl oLl wbolll o ¢l O] y” menunjukkan bahawa apa sahaja

yang menzahirkan niat dan magasid hiyal adalah diambilkira samada yang menzahirkan

111 .
. Dalam keadaan ini, lafaz

niat tersebut ialah gara'in al-ahwal atau sesuatu yang lain
yang bertentangan dengan gasd yang dizahirkan itu tidak diambilkira sebaliknya yang

diambilkira ialah gasd.

Mereka mengambilkira gasd yang tidak Shari sekalipun ia tidak dinyatakan
dalam lafaz akad. Jika ada tanda yang jelas menunjukkan gasd tersebut maka akad itu
dikira batal selagimana akad tersebut dijadikan jalan kepada perkara yang haram. Ini
kerana jika akad tersebut diteruskan, maka ia akan mengandungi maksiat dan ‘udwdan
yang dilarang oleh Syarak.'"

19 Al-Durayni (1967), op.cit., h. 132
"% 1bn Qayyim al-Jawziyyah (1973), ‘llam al-Muwaqqi’in ‘an Rabb al-‘Alamin, j. 3. Beirut: Dar al-Jayl, h.
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" pengambilkiraan gard'in yang menunjukkan gasd dijelaskan oleh al-Bahuti berikut: ) e (V)

Gk gladl ST Y ST am ey (IR ) 4 nie e (23 ) SUW (e 137 Lihat al-Bahuti (1402H),
Kashhaf al-Qina‘ ‘an Matan al-Igna”, j. 3. Beirut: Dar al-Fikr, h. 182, Ibn Qudamah menyebut: “ » = ki

s e s a A iy Ly dsi Lo als s pad) aaad U1 W 13 ey g <) Lihat Ibn Qudamah (1405), al-

Mughni, j. 4, Beirut: Dar al-Fikr, h. 306
"2 Ibn Qayyim menyatakan hal di atas sebagaimana berikut: “ (3 >saill jlasl allasy ammian g dinll ~ 5, Szl
35N o B ety coall 36 LY )5 ol a5 siall doliey L d) 85 paie BT OB LU jlael o Ll 52l
o3l § s B U jlasly ojlusl st U W s 0 Lewid” Ibn Qayyim al-Jawziyyah (1973), ‘Ilam al-

Muwaqq ‘in ‘an Rabb al- ‘Alamin, j. 3. Beirut: Dar al-Jayl, 94
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Kesannya ialah jika terdapat garinah zahirah atau faktor sokongan luar yang jelas
menunjukkan bahawa gasd dan motif mengadakan sesuatu akad itu bertentangan dengan
Syarak, maka akad tersebut dikira batal. Bagi menjamin kestabilan aktiviti muamalat,
mazhab Hanbali ini mensyaratkan bahawa gasd yang tidak Shar‘i tersebut perlu
dimaklumi oleh pihak lain yang berkontrak.

g b il gf o oY S am 3 esdy m ) m (V) BUI (s 13)

Oleh kerana iradah batinah ialah sesuatu yang tidak dizahirkan, ada di kalangan
para fugaha mazhab Hanbali yang mengemukakan kaedah tertentu untuk mengenalpasti
iradah bdtinah atau niat dan qasd al-mukallaf yang sebenar dalam sesuatu perbuatan
bagi menentukan samada ia menepati gasd al-Shari‘ atau sebaliknya. Contohnya ialah
seperti kaedah berkaitan Aiyal yang dikemukakan oleh Ibn Taymiyyah berikut:

°

of G 106y Jod § i)y

° - ° ° °
114 2 - P Z W e

et B aainy LG el T )

2.2.4. Kesahihan kontrak secara “gada’an” atau “diyanatan”atau kedua-duanya
sekali

Persoalan qasd al-mukallaf mempunyai pengaruh yang signifikan ke atas kesahihan

sesuatu akad yang dikontrakkan sehingga menyebabkan para ulama terutamanya dari

mazhab Hanafi dan Shafi‘i membahagikan kesahihan kontrak sebagaimana berikut:

2.2.4(a). Kesahihan secara gada’an

Para ulama mazhab Shafi‘i menyatakan bahawa kesahihan yang dimaksudkan
dalam kebanyakan perbahasan usul dan figh ialah kesahihan dari segi gadd’an. Dalam
bab muamalat misalnya, sesuatu kontrak dikira sah secara qadd’an sekiranya kontrak
tersebut membawa kepada kesan dan natijah yang dikehendaki daripadanya. Sebagai
contoh, kontrak bay‘ al-‘inah dikira sah secara qadd’an kerana ia membawa kepada
kesan dan natijah yang dikehendaki daripadanya iaitu barang yang dikontrakkan telah
dipindahmilik manakala hak khiyar untuk pembeli juga telah thabit. Kesan seperti ini
menyebabkan hakim atau pemerintah tidak berhak untuk melarang kontrak ‘nah tersebut

'3 Al-Bahuti (1402H), Kashhaf al-Qina‘ ‘an Matan al-Igna’, j. 3. Beirut: Dar al-Fikr, h. 182

"“Berasaskan kaedah di atas, Ibn Taymiyyah menyatakan bahawa perlakuan helah melalui kontrak ‘inah
dan tahlil al-nikah adalah terbatal. Ini kerana kaedah yang dikemukakan oleh Ibn Taymiyyah di atas
menunjukkan bahawa kontrak ‘7nah mengandungi pemasukan akad dan barang yang tidak diperlukan.
Kesannya ialah jika barang dan akad tersebut tidak dikehendaki atau bukan merupakan motif sebenar
mutahayyil, maka motif dan gasd sebenar mutahayyil ialah untuk mendapatkan keuntungan wang melalui
pinjaman wang yang merupakan riba al-nasia’h. Lihat Ibn Taymiyyah (1987), al-Fatawa al-Kubra, j. 4.
Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, h. 19
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dengan alasan kontrak ‘inah dianggap sebagai kontrak yang mengandungi riba. Ini
disebabkan kontrak ‘7nah ini pada zahirnya telah memenuhi semua rukun dan syarat jual
beli dengan sempurna.

2.2.4(b). Kesahihan secara diyanatan

Manakala kesahihan dari sudut diyanatan pula merujuk kepada kesan sesuatu
kontrak ke atas orang yang melakukannya. Kesan tersebut berlaku di Hari Akhirat
seperti pembalasan pahala daripada Allah dan keselamatan daripada azabNya. Kesan
seperti ini adalah tertakluk kepada niat (gasd) mengadakan kontrak atau maslahah yang
dikaitkan dengan gasd mengadakan kontrak tersebut.

2.2.4(c). Kesahihan secara gada’an dan diyanatan

Pada asalnya, sesuatu kontrak dikira sebagai sahih secara qadd’an dan diyanatan jika
gasd mengadakan sesuatu kontrak seiring dengan perbuatan zahir yang sah di sisi Syarak.
Namun begitu, ada pandangan yang menyatakan bahawa sesuatu kontrak yang didorong
oleh gasd yang tidak seiring dengan perbuatan zahir tetapi membawa kepada terhasilnya
maslahah juga dikira sahih secara qadd’an dan diyanatan. Ini kerana pada hakikatnya
qasd orang yang melakukan kontrak ini tidak dikira bertentangan dengan qasd al-Shari.
Ertinya, kesahihan kontrak secara diydnatan (akhirat) adalah bergantung kepada masdlih

dan mafasid yang terhasil daripada kontrak yang didorong oleh gasd tersebut'"”.

23.  Al-Wasa'il

Pemahaman tentang al-magqasid dan al-wasd’il serta perbezaan antara keduanya
adalah sangat penting bagi seseorang faqih dalam meletakkan hukum-hakam terhadap
permasalahan yang timbul. Tanpa kefahaman tentang prinsip-prinsip al-wasd il menurut
syariat, terutama bagi individu yang menceburi bidang perbankan Islam, bererti memberi
kebebasan kepada mereka untuk memilith al/-wasd’il menurut hawa nafsu masing-
masing.

2.3.1. Definisi al-wasa il

Dari sudut Bahasa Arab, wasilah ialah suatu yang digunakan untuk mencapai dan
mendekati sesuatu.

Dari sudut istilah pula, terdapat beberapa definisi dikemukakan oleh ulama Usul.
Antaranya:

S Ibid., h. 317-318
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1) Menurut istilah umum, a/-wasa’il ialah: Jalan-jalan yang membawa kepada
maslahah ataupun mafsadah''®.
Dari sudut istilah umum ini, a/-wasa il meliputi:

a) Jalan-jalan yang membawa kepada maslahah, seperti: sebab-sebab dan
syarat-syarat yang bertepatan dengan Syarak.

b) Jalan-jalan yang membawa kepada mafsadah, seperti hiyal yang batil, dan
ruang-ruang yang menjurus kepada perkara haram, yang dikenali sebagai
dhari‘ah.

2) Menurut istilah khusus pula, al-wasa il 1alah: Jalan-jalan yang membawa kepada
terlaksananya maslahah-maslahah Shara’.

Dari pemerhatian terhadap definisi a/-wasd ‘il dari sudut istilah khusus di atas,
dapat disimpulkan bahawa:

a) Al-Wasa'il dengan istilah ini mengkhaskan jalan-jalan yang membawa
kepada maslahah sahaja, berbanding definisi dari sudut Bahasa yang
merangkumi jalan kepada maslahah dan juga kepada mafsadah.

b) Al-Wasa'il menurut istilah ini adalah lawan bagi al-dhari‘ah menurut
istilah khasnya.

2.3.2. Pembahagian al-Wasa il

Feg oo

ia boleh dibahagikan kepada dua kategori:

1) Wasa'il al-Magasid, iaitu: jalan kepada suatu objektif Syarak. Contohnya,
mempelajari ilmu Tauhid adalah jalan kepada satu objektif Syarak iaitu ma‘rifat
Allah Taala.

2) Wasd'il al-Wasd'il, iaitu jalan yang membawa kepada suatu yang juga bersifat
sebagai jalan. Contohnya, mengajarkan hukum-hakam syara‘ adalah jalan yang
membawa pengetahuan terhadap ilmu syara‘, dan pengetahuan ilmu syara‘ itu
pula adalah jalan untuk melaksanakan ketaatan kepada Allah, dan ketaatan itu
pula adalah jalan untuk mendapatkan ganjaran dan keredhaan Allah'"”.

2.3.3. Keistimewaan al-Wasa'il
Antara keistimewaan al-wasa ‘il yang membezakannya dengan al-magqdsid, ialah:

1) Sesuatu wasilah boleh disifatkan ia sebagai wasilah dari satu sisi, dan boleh juga

16 Al-Qarafi, Al-Furig, Beirut: Alam al-Kutub, j. 2 h. 32.
" Al-“Izz, Qawd‘id al-Ahkam, j. 1 h. 92.



2)

3)

2.34.

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7)

8)

9

Hiyal dan Makharij: Ke Arah Ketelusan di dalam Operasi Perbankan Islam

disifatkan sebagai magqasid dari satu sisi yang lain pula. Ini bermakna al-wasa il
bukanlah satu objektif yang tersendiri, tetapi ia adalah satu jalan untuk
merealisasikan magdsid yang lain''®.

Dalam mengambil kira sesuatu sebagai wasilah, disyaratkan bahawa ia tidak
membawa kepada terbatalnya magasid, dan juga pembatalan satu-satu wasilah
tidak bermakna pembatalan magdsid'"’.

Kedudukan al-wasd il adalah lebih rendah daripada al-magdsid'*°.

Beberapa perkara berkaitan dengan al-magqasid dan al-wasa'il.

Kaedah ix ) .. dan juga kaedah 'pengharaman hiyal' adalah berdasarkan

kepada sejauh mana sesuatu wasilah boleh membawa kepada terbatalnya
objektif-objektif Syarak.

Kaedah Aolal) V.§> Kol iaitu wasilah mengambil hukum magdsid adalah

cabang kepada kaedah JU! Lzl iaitu mengambil kira suatu yang berlaku pada

masa hadapan.

Perkara-perkara yang bersifat menyempurnakan yang lain, seperti perkara-perkara
hajat yang menyempurnakan perkara dartirat, ataupun perkara tahsinat yang
menyempurnakan perkara hajat, ia sebenarnya adalah wasa il.

Setiap wasilah yang didiamkan hukumnya oleh syara‘, sedangkan ia membawa
kepada maslahah yang kuat, tidak menyanggahi mana-mana nas Syarak ataupun
mana-mana prinsip syara‘, maka ia kekal dengan hukum asalnya iaitu harus dan
mashri”.

Apabila wujud beberapa wasa’il, dan kesemuanya bertepatan dengan Syarak,
maka seseorang mukallaf boleh memilih mana-mana yang disukai.

Hukum wasa il adalah diambil daripada nusus syara‘ yang menaskannya, ataupun
daripada hukum maqgsad yang mahu dicapai dengan wasilah tersebut.
Membezakan antara al-magqasid dan al-wasd’il serta mengetahui keistimewaan
kedua-duanya adalah amat penting, kerana ia boleh memberi kesan kepada
perbezaan hukum-hakam syara“.

Perkara al-wasa’il adalah sangat banyak dan sukar untuk dikumpulkan
kesemuanya, maka perlu kepada asas-asas dan prinsip-prinsip supaya mudah
digiyaskan kepadanya.

Sesetengah daripada al-wasa il yang dilarang, boleh jadi bertukar hukum kepada
harus dalam situasi dariirat, dengan mengambil kira prinsip-prinsip Syarak.

10) Hubungkait antara al-wasa’il dengan hukum-hakam taklifiyyah adalah seperti

hubungkait antara hukum dengan mahkim ‘alayh. Manakala hubungkait
antaranya dengan hukum-hakam wad iyyah pula adalah seperti hubungkait
persediaan untuk mencapai sesuatu magsad Syarak.

11) Tindakan melihat hanya kepada a/-wasd ‘il tanpa mengambil kira kesannya pada

"8 Al-“Izz, Qawd‘id al-Ahkam, j. 1 h. 212.
"9 Al-Izz, Qawd ‘id al-Ahkam, j. 2 h. 20.
120 gl-Qawa‘id, j. 1 h. 330.
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masa akan datang akan membuka pintu kecelaruan yang merungkai ikatan-ikatan
Syarak, dan al-wasa’il hanya akan menjadi kuda tunggangan kepada sesetengah
pihak untuk mencapai matlamat tersendiri yang bercanggahan dengan Syarak.

2.4. Maslahah
2.4.1. Definisi Maslahah

Maslahah dari sudut Bahasa Arab ialah kebaikan'?'. Menghasilkan maslahah
ialah dengan mendapatkan manfaat dan menepis kemudaratan.'*> Manakala dari sudut
istilah pula, maslahah ialah memelihara objektif Shari‘ah iaitu dengan memelihara
agama, nyawa, akal, keturunan, dan harta.'?

2.4.2. Pembahagian Maslahah

Pembahagian maslahah boleh dikupas dari beberapa sudut. Tetapi yang
dibincangkan di sini hanya pembahagian dari sudut penyaksian syara‘ terhadap maslahah,
adakah ia diambil kira atau diabaikan. Ta dibahagikan kepada tiga kategori'**:

Pertama: Maslahah Mu tabarah, iaitu yang disaksikan oleh Syarak bahawa ia
diambil kira. Bahagian ini kembali kepada qiyas, iaitu mengeluarkan
hukum daripada logik yang difahami daripada nas dan ijmak. '*>

Contoh: Maslahah yang diperolehi dari pensyariatan hukum hudud dan
qisas, seperti potong tangan terhadap pencuri, dan rejam terhadap penzina
muhsan.

Kedua: Maslahah Mulghdh, iaitu yang disaksikan oleh Syarak bahawa ia tidak
diambil kira, atau diabaikan.

Contoh: Maslahah yang terdapat pada arak tidak diambil kira, meskipun
dari sudut terpencil ia mempunyai sedikit kebaikan. Namun Syarak tidak
menilainya sebagai maslahah.

Ketiga: Maslahah Mursalah, iaitu yang tidak ada penyaksian daripada Syarak
samada ia diambil kira ataupun diabaikan. Ia juga dikenali sebagai Al-
Istislah, dan juga Al-Mundsib al-Mursal'*.

12l Tbn Manzir, Lisdn al-‘Arab, Beirut: Dar Sadir, t.t, j. 2 h. 516.

122 Tbn Qudamah, Rawdah Al-Nadzir, Riyadh: Jamiah al-Imam Muhammad bin Saud, 1399H, h. 169.

123 Al-Ghazali, Al-Mustasfa, KSA: Islamic University of Madinah, t.t, j 2 h 482, Al-Zarkasyi, Al-Bahr al-
Muhit, Ghardaqah: Dar al-Safwah, 1992, j.6 h. 76.

12* Tbn Qudamah, Rawdah Al-Nadzir, Riyadh: Jamiah al-Imam Muhammad bin Saud, 1399H, h. 169,

125 Al-Ghazali, Al-Mustasfa, KSA: Islamic University of Madinah, t.t, j. 2 h. 478, Ibn Qudamah, Rawdah
Al-Nazir, Riyadh: Jamiah al-Imam Muhammad bin Saud, 1399H, h. 169.

126 Al-Jizani, Ma ‘alim Usil al-Figh, KSA: Dar Ibn al-Jawzi, 1996M, h. 243.
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Ia dinamakan Mursalah dengan maksud yang dilepaskan, kerana ia tidak

diambil kira dan tidak juga diabaikan.

127

Maslahah Mursalah pula jika dilihat dari sudut kekuatannya terbahagi
kepada tiga kategori, seperti berikut:

1) Maslahah bertaraf darurat.

Contoh: Di dalam perlaksanaan hukum g¢isas, hendaklah dilakukan
secara mumdthalah, atau samarata. Kerana hukum gisas disyari‘atkan
untuk mengajar penjenayah dan juga mengubati hati mangsa. Objektif

o . 12
ini tidak akan terlaksana kecuali dengan hukuman secara samarata'*®.

2) Maslahah bertaraf hajat.

Contoh: Perintah terhadap seseorang wali agar mengahwinkan anak
perempuan atau lelaki yang masih kecil, jika dilihat terdapat maslahah
pada perkahwinannya, seperti menjamin kemaslahatan anak tersebut,
atau dibimbangi tiada sekufu jika ditangguhkan.

Tindakan ini mempunyai maslahah yang diperlukan, tetapi tidak
mencapai tahap darirat.'”

3) Maslahah bertaraf tahsin.

Contoh: Pendapat sesetengah ulama yang mengatakan tidak boleh
dikahwinkan kanak-kanak perempuan kecuali dengan pasangan yang
sekufu, dan dengan mahar mithl. Ini bertepatan dengan maslahah,
tetapi kepentingannya pada posisi tahsin'".

Rukhsah dan ‘Azimah

Perbincangan mengenai ‘azimah dan rukhsah adalah panjang dan ianya boleh
dikupas dari berbagai dimensi. Di dalam kebanyakan kitab usu!/ figh, biasanya, satu bab
dikhaskan untuk perbahasan panjang lebar mengenai perkara ini. Bukanlah tujuan kertas

ini untuk membuat perbincangan yang sedemikian rupa. Namun, perbincangan ringkas
mengenai beberapa aspek ‘azimah dan rukhsah akan dilakukan kerana secara tidak
langsung, semangat aplikasinya berhubung kait dengan hiyal.

Sebelum perkara di atas dibincangkan dengan lebih panjang, eloklah dilihat secara umum
definisi ‘azimah dan juga rukhsah serta pembahagiannya.

127 Al-Zarkasyi, Al-Bahr al-Muhit, Ghardaqah: Dar al-Safwah, 1992, j.1 h. 331, 332.
128 Al-Ghazali, 4I-Mustasfa, KSA: Islamic University of Madinah, t.t, j. 2 h. 483.
129" Al-Ghazali, Al-Mustasfa, KSA: Islamic University of Madinah, t.t, j. 2 h. 484.
139 Al-Ghazali, Al-Mustasfa, KSA: Islamic University of Madinah, t.t, j. 2 h. 484.
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2.5.1 Definisi Rukhsah dan ‘Azimah

‘Azimah dari sudut Bahasa Arab ialah kemahuan dan keazaman yang kuat.''

Manakala dari sudut istilah, ianya membawa maksud sesuatu yang secara umumnya
dituntut perlakuannya oleh Syarak atau yang diharuskan. Ada juga fugaha yang
mendefinisikannya sebagai sesuatu yang dianggap sebagai hukum asal yang bebas
daripada ‘awdarid (keadaan baru yang boleh mengubah hukum asal tersebut). Contoh
‘azimah adalah wajibnya puasa Ramadan ke atas seorang yang bermukim apabila cukup
Syarat-syaratnya.

Rukhsah pula dari sudut Bahasa Arab membawa maksud: kemudahan dan
kelonggaran. Pada asalnya ia membawa maksud sesuatu yang lembut'*2. Manakala dari
sudut istilah, rukhsah didefinisikan sebagai: Suatu kelonggaran kepada mukallaf untuk
melakukannya disebabkan keuzuran atau kelemahannya daripada melakukan hukum
asal.'”® Contoh rukhsah ialah kelonggaran untuk tidak berpuasa bagi seorang musafir
(dengan syarat-syarat tertentu yang perlu dipenuhi).

Melalui definisi di atas, dapat difahami bahawa ‘azimah merupakan hukum asal yang
mana di dalam keadaan biasa, hukum asal inilah yang diamalkan. Manakala rukhsah pula
adalah hukum yang dibina berlandaskan kepada keuzuran dan kelemahan mukallaf.
Dengan kata lain, tanpa keuzuran dan kelemahan tersebut, rukhsah tidaklah boleh
diamalkan. Rukhsah juga adalah hukum yang bersifat pengecualian (istithna’) daripada
hukum asal.

Antara bentuk rukhsah adalah kebenaran untuk melakukan perkara yang asalnya
haram,'** keharusan untuk meninggalkan sesuatu yang wajib'®’ dan juga keharusan
beberapa jenis mu‘amalat yang dihajati manusia walaupun ianya adalah sesuatu yang

menyalahi hukum umum.'*°

2.5.2 ‘Azimah dah Rukhsah: Hukum Taklifi atau Wad‘i

Ulama Ustl membincangkan tentang ‘azimah dah rukhsah, adakah ia termasuk dalam
hukum hakam taklifiyyah sebaris dengan harus, haram, makruh, wajib dan sunat, ataupun
ia termasuk dalam hukum-hakam wad‘iyyah sebaris dengan syarat, sebab, mani‘?
Sebahagian ulama Ustl berpendapat ia termasuk hukum hakam wad‘iyyah. Antara

B Al-Jurjani, Al-Ta ‘rifat, Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, 1405H, h. 194.

132 Tbn Manzir, Lisan al-‘Arab, Beirut: Dar Sadir, j- 7 h. 40.

133 Al-Ghazali, Al-Mustasfa, KSA: Islamic University of Madinah, t.t, j 1 h 330, Al-Amidi, Al-Thkam,
KSA: Dar Al-Sumai‘i, 2003, j. 1 h. 176.

13 Seperti kebenaran memakan bangkai bagi orang yang berada dalam keadaan darirat yang boleh
menyebabkan kematian.

135 Contohnya kebenaran untuk berbuka puasa Ramadan bagi seorang yang tidak boleh berpuasa
disebabkan sesuatu jenis penyakit.

% Contohnya kebenaran bay‘ al-salam walaupun ianya menyalahi kaedah umum melarang penjualan
sesuatu yang belum wujud (bay * ma ‘diim).
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mereka ialah Al-Amidiy'*’. Manakala sebahagian mengatakan ia termasuk dalam hukum-
hakam taklifiyyah, seperti Ibn al-Subkiy, al-Isnawiy, al-‘Adud'*®. Pendapat kedua ini
mengatakan demikian kerana ‘azimah dah rukhsah mengandungi unsur iqtida” dan

menepati definisi hukum taklifi'®.

2.5.3 Hukum Mengamalkan Rukhsah

Para fugaha juga berbincang mengenai hukum aplikasi rukhsah. Dari sudut ini, ianya
dibahagikan kepada tiga bahagian seperti berikut:

Pertama: Rukhsah yang wajib

Contoh: Makan bangkai bagi orang yang berada dalam keadaan dartirat
yang boleh menyebabkan kematian.

Kedua: Rukhsah yang sunat.

Contoh: Mengqasarkan solat daripada empat rakaat kepada dua rakaat
ketika dalam permusafiran.

Ketiga: Rukhsah yang harus.

Contoh: Menjama‘kan solat antara Zuhur dan Asar, atau Maghrib dan
Isya’ di selain ‘Arafah dan Muzdalifah.

Daripada pembahagian di atas, kita dapati bahawa tidak ada rukhsah yang hukumnya
makruh ataupun haram. Tetapi ada kalangan ulama yang menambah dua lagi hukum
rukhsah iaitu makruh dan haram. Mereka mengatakan boleh jadi sesuatu rukhsah itu
haram, contohnya bermusafir semata-mata untuk mendapatkan rukhsah berbuka puasa.'*’

Pendapat yang lebih kuat ialah hukum haram dan makruh tidak dimasukkan ke
dalam rukhsah.'"' Kerana menghimpunkan antara kelonggaran dan pengharaman pada
satu-satu masa adalah satu percanggahan. Ini juga berdasarkan kepada sabda Nabi s.a.w.
yang bermaksud:

57 Al-Amidi, Al-Thkam, KSA: Dar Al-Sumai‘i, 2003, j. 1 h. 176.
% Ibn Al-Najjar, Syarh al-Kawkab al-Munir, Riyadh: Maktabah al Obeikan, 1993 j. 1, h. 482.
1% Ibn Al-Najjar, Syarh al-Kawkab al-Munir, Riyadh: Maktabah al Obeikan, 1993 j. 1, h. 482.
149" Al-Ba‘li, 41-Qawa ‘id Wa al-Fawa 'id al-Usiiliyyah, Kaherah: Matba'ah al-Sunnah Al-Muhammadiyyah,
h. 119.
"I Ton al-Najjar, Syarh al-Kawkab al-Munir, Riyadh: Maktabah al Obeikan, 1993j. 1, h. 480, 481, dan Al-
Zarkasyi, Al-Bahr al-Muhit, Ghardaqah: Dar al-Safwah, 1992, j.1 h. 329.
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"Sesungguhnya Allah suka untuk diambil rukhsah- rukhsahNya, sebagaimana Dia
w142

suka untuk diambil ‘azimah- ‘azimahNya".

Berdasarkan hujah tersebut, fugaha meletakkan satu kaedah fighiyyah iaitu,
"Rukhsah-rukhsah tidak dikaitkan dengan maksiat-maksiat”.'*’ Sebaliknya ada kalangan
ulama yang hanya mengkhususkan bahawa rukhsah hukumnya adalah harus semata-
mata. Antara yang berpandangan demikian ialah Al-Syatibi di dalam kitabnya Al-
Muwafaqat.'** Walaupun begitu, sebenarnya tidak ada pertentangan hakiki antara jumhur
dan Al-Syatibi kerana maksud hukum rukhsah harus di sisi beliau ialah tidak ada
kepayahan, bukannya harus dengan maksud pilihan untuk dilakukan (wajib) atau
sebaliknya (haram). 145

2.5.4 Pembahagian Rukhsah Dari Sudut Keperluan Kepada Pengganti
Rukhsah terbahagi kepada dua bahagian:
Pertama: Rukhsah Kamilah, iaitu yang tidak perlu diganti.

Contohnya: Kelonggaran untuk menyapu ke atas khuf ketika mengambil
wudu’ di mana kelonggaran ini tidak perlu diganti atau digada .

Kedua:  Rukhsah Ndagisah, iaitu yang perlu diganti.

Contohnya: Kelonggaran bagi orang musafir untuk berbuka puasa di bulan
Ramadan. Puasa yang ditinggalkan wajib diganti atau digada’ selepas
bulan Ramadan.'*°

2.5.5 Semangat Hukum Rukhsah dan ‘Azimah
Daripada perbincangan ringkas di atas, bolehlah dibuat beberapa kesimpulan berikut:

a) Islam adalah agama yang amat praktikal dan fleksibal yang meraikan hal keadaan
umatnya yang berada dalam kesusahan dan kepayahan. Keadaan-kedaan ini
adalah di luar kebiasaan sesorang, misalnya keadan musafir adalah di luar
kebiasaan seseorang iaitu bermuqim; keadaan sakit adalah di luar kebiasaan
seseorang 1aitu sihat dan sebagainya. Di dalam keadaan ini, dibolehkan untuk
beramal dengan rukhsah dan meninggalkan ‘azimah.

b) Berasaskan kepada hakikat bahawa ‘azimah adalah hukum asal, manakala
rukhsah pula dibenarkan di dalam keadaan tertentu sahaja, maka aplikasi ruksah

"2 Direkod oleh al-Baihaqi di dalam al-Sunan al-Kubra j. 3 h. 140 (no: 5199), Ibn Hibban j. 2 h. 69 (no:
354), dan Al-Tabarani dalam al-Mu jam al-Kabir j. 11 h. 323 (no: 11880). Al-Haythami menilai perawi-
perawi Al-Tabarani sebagai orang kepercayaan (thigah). Lihat: Majma al-Zawd'id, j. 3 h. 382.

' Al-Zarkasyi, Al-Manthiir Fi al-Qawd ‘id, Kuwait: Wizaratul Awqaf, j. 2 h. 167.

14 Al-Syatibi, Al-Muwdfagat, Beirut: Dar al-Ma‘rifah, 1/307.

1435 Al-Syatibi, Al-Muwadfagat, Beirut: Dar al-Ma‘rifah, 1/318.

146 Al-Zarkasyi, Al-Bahr al-Muhit, Ghardaqah: Dar al-Safwah, 1992, j.1 h. 331, 332.
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adalah bersifat sementara dengan batasan waktu tertentu. Dengan kata lain,
kebenaran untuk mengamalkannya bukanlah secara mutlak untuk selamanya.
Apabila keadaan kembali pulih, maka rukhsah perlu ditinggalkan dan ‘azimah
hendaklah diamalkan.
¢) Antara kaedah fighiyyah yang menyimpulkan dua perkara di atas adalah:
- Kesulitan (al-mashaqqah) adalah penyebab kepada kemudahan (al-taysir).
- Apabila keadaan menjadi sempit, maka hukumnya menjadi luas dan apabila
keadaan menjadi luas, maka hukumnya menjadi sempit. ' **

147

Antaranya, perbahasan mengenai ‘azimah dan rukhsah di dalam kontek samada
ianya adalah hukum asal atau sebaliknya dan kesannya di dalam aplikasi, samada ianya
boleh diamalkan secara mutlak atau mempunyai batasan waktu yang tertentu.

147 Al-Zarkasyi, Al-Manthiir Fi al-Qawd ‘id, Kuwait: Wizaratul Awqaf, j. 3 h. 169.
198 Al-Zarkasyi, Al-Manthir Fi al-Qawd ‘id, Kuwait: Wizaratul Awqaf, j. 1 h. 120,123.
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BAHAGIAN (3): PARAMETER HIYAL DALAM KEWANGAN ISLAM

Parameter hiyal akan dibentuk berdasarkan elemen-elemen penting yang telah
dibincangkan dalam bahagian (2) kertas ini. Pengambilkiraan elemen-elemen tersebut
perlu untuk memastikan bahawa parameter yang dibentuk akan dapat bertindak sebagai
garispanduan mengelak daripada perlakuan hiyal yang tidak dibenarkan oleh Syarak. Ini
bermakna, sekiranya parameter ini dipenuhi, maka hiyal yang dibuat merupakan
makharij atau hiyal mashri’ah dan bukannya hiyal muharramah. Parameter tersebut
ialah sebagaimana berikut:

3.1 Parameter (1): Penggunaan #hiyal/ hendaklah selari dengan gasd al-Shari’
berdasarkan kepada hirarki keutamaannya

Perbincangan mengenai qasd al-Shari’ dalam bahagian (2) kertas ini menunjukkan
bahawa penggunaan hiyal mestilah menepati gasd al-Shari’ yang ditentukan berdasarkan
hirarki keutamaannya. Jika sebaliknya, hiyal tersebut akan dikira sebagai hiyal
muharramah. Ini kerana hiyal yang mengetepikan turutan keutamaan gasd al-Shari‘ akan
membawa kepada ma’alat al-af*al yang negatif iaitu mafsadah atau maslahah marjuhah
dalam bentuk misalnya ibtal al-hukm atau kewujudan maslahah yang tidak diperakui
oleh Syarak (ghayr mu ‘tabarah)."* Turutan keutamaan gasd al-Shari boleh difahami
sebagaimana berikut:

i.  Dari aspek kesan

a. Kedudukan hiyal perlu ditentukan iaitu samada ia dibuat untuk mencapai
qasd al-Shari‘ di peringkat daruriyyat, hajiyyat atau tahsiniyyat.

b. hiyal yang dibuat bagi mencapai gasd al-Shari‘ di peringkat daruriyyat
perlu diutamakan daripada gasd al-Shari* di peringkat hajiyyat manakala
hiyal yang dibuat bagi mencapai gasd al-Shari‘ di peringkat hajiyyat mesti
diutamakan daripada qgasd al-Shari‘ diperingkat tahsiniyyat.

c. Sesuatu hiyal dikira berada di peringkat daruriyyat sekiranya ia dibuat
untuk merealisasikan gasd al-Shari‘ yang mengandungi ciri-ciri magasid
daruriyyah yang boleh dijelaskan sebagaimana berikut:

Hiyal di peringkat daruriyyat

Hiyal seperti ini dibuat untuk mencapai magqasid asliyyah, magasid kulliyyah dan
magqasid ‘ammah berkaitan penjagaan harta iaitu dari segi mewujudkannya (janib al-
wujud) dan mengelak daripada kemusnahannya (janib al- ‘adam). Hiyal pada kedudukan
ini  kebiasaannya  dirancang untuk mengekalkan kewujudan harta  dan
mengembangkannya sehingga boleh dimanfaatkan oleh semua lapisan masyarakat. Jika
hiyal ini tidak dilaksanakan, kemudaratan yang lebih besar akan berlaku dalam bentuk
kepincangan dan kemusnahan sistem mu ‘amalat atau sistem kewangan yang beroperasi.

% Helah seperti ini akan menyebabkan magdsid yang lebih penting seperti magdsid ‘ammah dan magasid
kulliyah diketepikan demi memenuhi magqasid al-mutahayyil yang bersifat fardiyyah atau juzi’yyah
sedangkan kedudukannya dari sudut turutan keutamaan adalah lebih rendah.
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Hiyal dalam kedudukan daruriyyatr juga lebih diutamakan daripada hiyal/ dalam
kedudukan magasid tabi‘ah dan juzi'yyah. Contoh hiyal di peringkat daruriyyat ialah
sebagaimana berikut:

i.  Produk pembiayaan peribadi berasaskan bay ‘ al- ‘inah dan tawarruq

Bay* al-‘inah dan tawarrug digunakan sebagai hiyal untuk menghasilkan produk
pembiayaan peribadi (personal financing) di peringkat permulaan operasi perbankan
Islam iaitu ketika tiada alternatif yang sesuai. Memandangkan produk pembiayaan
peribadi perlu diadakan juga bagi memastikan kelangsungan perbankan Islam, maka
hiyal yang boleh mendasari produk pembiayaan peribadi perlu dibuat. Hiyal ini bertujuan
memenuhi tuntutan daruriyyat dari segi memastikan survival perbankan Islam tidak
tergugat dan membolehkan bank-bank Islam bersaing dengan bank-bank konvensional
yang menawarkan produk personal financing berasaskan kontrak pinjaman.

i1. Commodity Murabahah House (CMH)

Hiyal ini dibuat sebagai salah satu instrumen pengurusan kecairan (liquidity
management) bagi menggalakkan overnight deposits dan short term deposits untuk bank-
bank Islam di Malaysia. Commodity Murabahah House (CMH) yang berasaskan hiyal
melalui tawarrug merupakan alternatif kepada London Metal Exchange (LME).""
Liquidity di sini merupakan perkara penting yang perlu diuruskan oleh bank-bank Islam
dengan baik bagi memastikan kelangsungannya. Justeru itu, instrumen khusus yang patuh
Syariah perlu diadakan sekalipun terpaksa melakukan hiyal kerana tanpa liquidity,
survival bank-bank Islam akan tergugat.

d. Sesuatu hiyal dikira berada di peringkat hajiyyar sekiranya ia dibuat untuk
merealisasikan gasd al-Shari® yang mengandungi ciri-ciri magqasid
hajiyyah yang boleh dijelaskan sebagaimana berikut.

Hiyal di peringkat Hajiyyar

Hiyal dalam di peringkat ini dibuat untuk mengelak kesempitan dan kesusahan dalam
aktiviti kewangan Islam dan melancarkan operasi kewangan Islam. Kesannya jika ia tidak
dibuat ialah aktiviti kewangan sukar untuk beroperasi walaupun tidak sampai ke tahap
boleh merencatkan sistem kewangan Islam sedia ada. Hiyal/ dalam kedudukan ini
merangkumi Aiyal yang dibuat dalam pelbagai kontrak seperti kontrak girad, musagqah,
salam, musharakah, mudarabah dan qard. Jika hiyal ini tidak dibuat pelbagai bentuk
kesukaran akan berlaku misalnya kesukaran untuk mendapat barang keperluan melalui
bay ‘ dan bagi mendapatkan wang melalui gard untuk membeli sesuatu barang. Oleh itu,
jika barang keperluan tidak boleh didapati melalui jual beli atau wang tidak boleh
diperolehi melalui gard melainkan dengan jalan hiyal maka hiyal dibolehkan bagi

139 http://www.menafn.com/qn_news_story_s.asp?Storyld=1093238799
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memenuhi tuntutan hajat tersebut. Selain itu, hiyal dalam bahagian ini juga dibuat untuk
mencapai magqgasid tabi‘ah dan magasid juzi'yyah seperti untuk mencapai magsid
kelompok-kelompok individu yang kecil dan magsad keinginan untuk mengumpul
kekayaan sebanyak mungkin. Hiyal tersebut kebiasaannya dibuat sebagai pelengkap
(mukammil) kepada samada magasid daruriyyah, maqasid asliyyah atau magqasid
kulliyyah. Namun begitu, jika hiyal dalam kedudukan ini bertentangan dengan magasid-
magqasid yang lebih penting maka ia perlu dielakkan demi menjamin kelangsungan sistem
kewangan Islam. Contoh Aiyal ini ialah sebagaimana berikut:

1. Antara syarat dalam kontrak mudarabah, aset yang dijadikan modal pelaburan
hendaklah terdiri daripada emas atau perak, ataupun matawang. Tidak sah
mudarabah dengan menjadikan barangan sebagai modal pelaburan. Pandangan ini
ialah pandangan majoriti fuqaha. Syarat ini menimbulkan kesukaran kepada
individu yang hanya memiliki barangan dan tidak memiliki emas atau perak,
ataupun matawang untuk dijadikan modal pelaburan. Hiyal bagi menyelesaikan
kesukaran ini dan memenuhi tuntutan hdjiyyar di atas ialah dengan cara dia
menjual barangannya kepada seorang individu lain yang dipercayainya. Wang

hasil jualan itu diserahkan kepada mudarib dalam kontrak mudarabah. Kemudian,

mudarib tersebut membeli semula barangan yang dibeli oleh lelaki tadi."*!

ii. Jika individu yang diwarisi (mawruth) berhutang kepada salah seorang
pewarisnya dan dia ingin menjelaskan hutang tersebut tetapi tidak ada bukti (yang
menunjukkan atau menthabitkannya dengan hutang itu). Sekiranya dia membuat
pengakuan terhadap hutang tersebut, pengakuannya tidak diterima. Jika dia
memberikan ‘iwadnya (gantian kepada hutang) maka pemberian itu pada zahirnya
merupakan tabarru‘  menyebabkan  pewaris-pewaris lain  berhak
memulangkannya. Hiyal untuk keluar daripada kerumitan dan kesukaran masalah
hutang ini 1ialah pewaris mendapatkan hutangnya secara rahsia kemudian
(pewaris) tersebut menjual satu barang atau rumah atau hamba dengan harga yang
sama dengan nilai hutang itu.'>

e. Sesuatu hiyal dikira berada di peringkat tahsiniyyat sekiranya ia dibuat
untuk merealisasikan gasd al-Shari‘ yang mengandungi ciri-ciri magasid
tahsiniyyah yang telah dijelaskan.

Hiyal di peringkat Tahsiniyyat
Hiyal dalam kedudukan ini biasanya dibuat untuk memperelok aktiviti mu ‘amalat supaya

lebih tertatur dan sistematik dan untuk memperlihatkan kemuliaan akhlak dari segi
layanan yang diberikan kepada pelanggan yang ingin mendapatkan produk dan

U Al-Zayla’l, Tabyin al-Haqai’q

"2 Tbn Qayyim al-Jawziyyah (2004), ‘llam al-Muwaqqi’in ‘an Rab al-‘Alamin, j. 3. Al-Qahirah: Dar al-
Hadith, h. 258
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perkhidmatan yang ditawarkan. Jika hiyal ini tidak dibuat, aktiviti kewangan Islam masih
boleh beroperasi tanpa sebarang halangan dalam bentuk kesusahan atau kepayahan.
Namun begitu, hiyal dalam kedudukan ini tidak boleh bertentangan dengan magasid-
maqasid yang lebih utama daripadanya seperti magasid daruriyyah, maqasid hdajiyyah,
magqasid asliyyah, maqdsid kulliyyah dan magasid ‘ammah. Pada kebiasaannya hiyal ini
boleh dibuat untuk mencapai magqdsid tabi‘ah seperti magasid keinginan untuk
mengumpul kekayaan sebanyak mungkin. Contoh hiyal dalam kedudukan ini ialah
seperti berikut:

1. Jika seseorang membeli barang ribawi dengan barang ribawi, kemudian berlaku
aib pada barang tersebut ketika ia berada di tangan pembeli dan pembeli
menyedarinya. Dia tidak boleh memulangkannya kepada penjual dengan alasan
aib tersebut dan tidak boleh juga mengambil arsh. hiyal dalam masalah ini ialah
dia membayar kepada pembeli satu barang ribawi yang mengandungi aib yang
sama dengan aib yang ada pada barang yang dibelinya. Kemudian dia mengambil
semula apa yang telah dibayar kepada penjual. Jika penjual telah
menggunakannya, dia boleh mengambil gantinya.

ii. Dalam kontrak syarikat, harta yang boleh dijadikan modal syarikat ialah wang
emas, perak, ataupun matawang. Syarat ini menyukarkan sebahagian mereka yang
hanya mempunyai barangan dan tidak mempunyai matawang ataupun wang emas
dan perak. Hiyal yang boleh menyelesaikan kesukaran ini ialah dua individu yang
ingin membuat kontrak syarikat pada aset berbentuk barangan hendaklah masing-
masing menjual sebahagian asetnya kepada rakan kongsinya dengan menjadikan
sebahagian aset rakan kongsinya sebagai harga pertukaran. Kesannya ialah setiap
aset (barangan) mereka berdua terbahagi di antara mereka, dan ini dinamakan
sebagai syirkah al-milk (syarikat milikan). Selepas itu, barulah mereka
menjalankan transaksi kontrak syarikat antara mereka. Ini bermakna sebahagian
aset setiap mereka terjamin oleh rakan kongsi masing-masing dengan harga
tersebut. Maka keuntungan yang diperolehi adalah keuntungan harta yang
dijamin, dan ini menjadikan kontrak syarikat mereka sah.

Jika kedua-dua contoh di atas diteliti, hiyal yang dibuat sebenarnya ialah untuk
mengatasi kesukaran dalam mengadakan kontrak jual beli dan kontrak syarikat. Ini
menunjukkan bahawa hiyal seperti ini masih berada di peringkat sajiyyat, namun begitu,
1a berubah kepada kedudukan fahsiniyyat jika dilakukan oleh seorang yang kaya dengan
tujuan (magsad) untuk menambahkan kekayaannya serta menzahirkan kesan nikmat
kekayaannya. Ringkasnya, kesemua hiyal pada kedudukan hajiyyat yang dibuat untuk
mencapai maqasid tabi‘ah dan maqgasid tahsiniyyah adalah juga hiyal yang berada pada
kedudukan tahsiniyyat.
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ii. Dari aspek keumuman
a. Kedudukan hiyal mesti ditentukan samada ia dibuat dengan tujuan untuk

mencapai qgasd al-Shari‘ yang berada di peringkat magasid ‘ammah,
magqasid khassah, maqasid kulliyyah atau magasid juzi’yyah.

c. Hiyal yang dibuat bagi mencapai gasd al-Shari‘ di peringkat magasid
‘ammah mestilah diutamakan daripada gasd al-Shari‘® di peringkat
maqasid khassah.

d. Hiyal yang dibuat bagi mencapai gasd al-Shari‘ di peringkat magasid
kulliyyah mestilah diutamakan daripada gasd al-Shari® di peringkat
maqasid juzi’'yyah.

e. Sesuatu hiyal dikira berada di peringkat magasid ‘ammah sekiranya ia
dibuat untuk merealisasikan gasd al-Shari‘ yang mengandungi ciri-ciri
magqgasid ‘ammah yang boleh dijelaskan sebagaimana berikut:

Ia merupakan hiyal yang digunakan dalam pelbagai kontrak kewangan untuk
merealisasikan prinsip-prinsip umum Syarak yang dimaklumi secara daruri seperti
prinsip keadilan, kesaksamaan dan toleransi. Hiyal di peringkat ini boleh dibuat sekalipun
bertembung dengan dalil-dalil juzi’ Syarak yang bersifat zanni.

1. Sesuatu hiyal dikira berada di peringkat magqdsid khassah sekiranya ia
dibuat untuk merealisasikan gasd al-Shari‘ yang mengandungi ciri-ciri
magqasid khassah yang boleh dijelaskan sebagaimana berikut:

Hiyal yang berada di peringkat magqasid khassah merujuk kepada hiyal yang dibuat untuk
merealisasikan makna-makna dan hikmah-hikmah yang diambilkira oleh Syarak dalam
bab-bab tertentu dalam Syariah seperti gasd al-Sydri‘ dalam bab mu ‘amaldt maliyyah.">
Menurut Ibn ‘Ashiir maqdsid khassah hendaklah sentiasa membawa kepada terhasilnya
magqdsid ‘dmmah atau tidak membawa kepada pembatalannya.'**

J- Sesuatu fhiyal dikira berada di peringkat magqasid kulliyah sekiranya ia
dibuat untuk merealisasikan gasd al-Shari‘ yang mengandungi ciri-ciri
magqasid kulliyah yang boleh dijelaskan sebagaimana.

Hiyal dalam kedudukan magasid ini kebiasaannya dilakukan untuk tujuan menyusun atur
dan mengurus tabdir operasi kewangan Islam sehingga membolehkan seramai mungkin
individu menikmati produk dan perkhidmatan kewangan Islam yang adil dan seterusnya
mengeluarkan mereka daripada sistem kewangan konvensional yang berasaskan riba.
Hiyal dalam kedudukan magasid ini ialah seperti berikut:

133 N‘uman Jughaym (2002), Turug al-Kashf ‘an Magdsid al-Shari*, ‘Amman: Dar al-Nafai’s, h.28
'** Beliau menyatakan seperti berikut: © aoldl v gdlas (3 e S5m Y S RolH (AL s (3 Bl gdlas ik f

sedl by s IV il oo sl alis e Yoyl bl pgdlian foad o el L JUaily”
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1. kontrak Islamic Inter-bank Money Market

Ia merupakan satu bentuk investment yang diamalkan dalam pasaran wang di antara
bank-bank Islam (Islamic interbank money market). Objektif atau magsad instrumen
kewangan Islam ini ialah untuk memenuhi keperluan kecairan (liquidity need) bagi
institusi perbankan Islam'>. Sebagaimana yang dimaklumi, liguidity need ini penting
untuk memastikan kelangsungan perbankan Islam yang diamalkan oleh kebanyakan
bank-bank Islam. Oleh itu, ciri magasid kulliyyah yang wujud dalam hiyal ini ialah ia
melibatkan kumpulan besar bank-bank Islam yang mempunyai matlamat untuk menjadi
alternatif kepada sistem kewangan konvensional.

k. Sesuatu hiyal dikira berada di peringkat magasid juzi’yyah sekiranya ia
dibuat untuk merealisasikan gasd al-Shari‘ yang mengandungi ciri-ciri
magqasid juzi'yyah yang boleh dijelaskan sebagaimana berikut:

Hiyal dalam kedudukan magasid ini dilakukan untuk merealisasikan manfaat dan
maslahah bank-bank atau pelanggan-pelanggan tertentu melalui penghasilan dan
penggunaan produk dan perkhidmatan kewangan Islam seperti manfaat memaksimumkan
keuntungan dan manfaat mendapatkan pembiayaan yang berpatutan. Namun begitu, hiyal
ini mestilah tidak boleh dilakukan dengan mengetepikan magasid kulliyyah. Contoh hiyal
ini ialah seperti berikut:

i. Kontrak bay’ al-‘inah yang merupakan satu bentuk hiyal digunakan di
Malaysia untuk membentuk pelbagai instrumen kewangan Islam misalnya
Negotiable Islamic Certificate of Deposit (NIDC). Objektif atau magsad
bank yang menggunakan instrumen ini ialah untuk mengelak daripada
pergantungan kepada deposit yang mempunyai kadar yang berubah (variable
rate deposits).

i1, Dari aspek hazz al-mukallaf

a. Kedudukan hiyal mesti ditentukan samada ia dibuat dengan tujuan untuk
mencapai gasd al-Shari‘ yang berada di peringkat maqasid asliyyah atau
maqasid tabi ‘ah.

b. Hiyal yang dibuat bagi mencapai qasd al-Shari‘ di peringkat magqasid
asliyyah mestilah diutamakan daripada gasd al-Shari® di peringkat
magqasid tabi‘ah.

C. Sesuatu hiyal dikira berada di peringkat magqdsid asliyyah sekiranya ia
dibuat untuk merealisasikan gasd al-Shari‘ yang mengandungi ciri-ciri
magqasid asliyyah yang boleh dijelaskan sebagaimana berikut:

13 http://www.bnm.gov.my/files/publication/fsps/en/2008/cp01_002_whitebox.pdf. Lamaweb ini dilawati
pada 26hb. Ogos 2010
16 Saiful Azhar Rosly (2007), Critical Issues on Islamic Banking and Financial Markets, Kuala Lumpur:
Dinamas, h. 599
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Ia merupakan hiyal yang dibuat untuk mengembangkan harta, melegarkan harta di
kalangan seramai mungkin individu, bersifat tranperansi dan membawa kepada pemilikan
harta yang sah.

d. Sesuatu hiyal dikira berada di peringkat magasid tabi’ah sekiranya ia
dibuat untuk merealisasikan gasd al-Shari‘ yang mengandungi ciri-ciri
magqasid tabi’ah yang boleh dijelaskan sebagaimana berikut:

Ia merupakan hiyal yang dibuat dengan tujuan untuk menyempurnakan dan
melengkapkan magqdsid asliyyah"’ yang telah dinyatakan. Contohnya ialah sebagaimana
berikut:

1. Keinginan untuk mengumpul kekayaan sebanyak mungkin. Namun begitu,
penggunaan hiyal yang dimaksudkan di sini bukan hiyal yang bersifat
sementara (ls,.z ,.s) atau dilakukan untuk memenuhi hajat yang mendesak

atau darurat.

ii. Contoh lain ialah magsad larangan gharar dan jahalah yang merupakan
mukammil kepada al-bay‘ (terutamanya yang berada pada kedudukan
daruriyyat) yang bertindak sebagai wasilah kepada magasid asliyyah. Jika
gharar dilarang secara mutlak tanpa pengecualian, maka segala aktiviti jual
beli akan tergugat. Contohnya ialah seperti gharar yang terhasil daripada jual
beli rumah berserta asasnya (tapaknya). Asas tersebut tidak mungkin boleh
diketahui ukurannya melainkan dengan meruntuhkan rumah tersebut terlebih
dahulu. Jika jahalah pada ukuran tapak rumah tersebut juga dikira sebagai
gharar yang diharamkan, maka jual beli rumah tidak akan dapat djalankan
sedangkan rumah merupakan keperluan yang daruri. Di sini, magsad takmili
terhadap pengharaman gharar tidak diambilkira kerana ia mengugat magsad

asli (JlaYu Lo¥1 e s gm LSU1 o)

3.2 Parameter (2): Qasd al-Mukallaf dalam penggunaan hiyal hendaklah seiring
dengan gasd al-Shari’ tanpa sebarang percanggahan

Berdasarkan huraian mengenai qasd al-mukallaf dalam bahagian (2) kertas ini, dapatlah
dirumuskan bahawa gasd al-mukallaf dalam hiyal mashru‘ah hendaklah menepati
kesemua kategori gasd al-Shari’ berasaskan turutan keutamaannya. Qasd al-Mukallaf
tidak boleh menyalahi mana-mana qasd al-Shari’ terutamanya qasd al-Shari‘ yang
berada pada hirarki keutamaan tertinggi iaitu magqasid daruriyyah, maqasid asSliyyah,
maqasid ‘ammah dan magqgasid kulliyyah.

137 Al-Shatibi (t.t), op.cit., j. 2, h. 1179
"% Hasan Ahmad dan Khalifah Babakr (1998), al-Magqasid al-Syar ‘iyyah wa al-Qawa ‘id al-Syar ‘iyyah, al-
Azhar: Dar al-Tiba‘ah al-Muhammadiyyah, h. 154-155
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Pada asalnya, hiyal yang dikira menepati gasd al-Shari’ ialah hiyal yang sah secara
159 jaitu apabila gasd al-mukallaf benar-benar menepati gasd
al-Shari’ tanpa kewujudan gara'in al-ahwal atau lafaz zahir yang menunjukkan
percanggahan di antara qasd al-mukallaf dan gasd al-Syari”.

“gada’an” dan “diyanatan’

Namun begitu, sekiranya berlaku percanggahan di antara gasd al-mukallaf dengan mana-
mana gasd al-Shari® di atas iaitu melalui lafaz atau qard'in al-ahwal yang jelas
menunjukkan gasd al-mukallaf, maka pertimbangan berikut perlu diambilkira:

Sekiranya syarat ini menimbulkan kesukaran iaitu sehingga boleh menggugat maslahah
rajihah mana-mana pihak yang berkontrak atau menggagalkan pencapaian maslahah
rajihah atau mendatangkan mafsadah rajihah, maka kesahihan hiyal tersebut secara
“qadd’an” sudah memadai untuk menjadikannya selari dan bertepatan dengan gasd al-
Shari*.'®

3.3  Parameter (3): Wasd'il yang digunakan untuk melakukan hiyal tidak boleh
menyebabkan terbatalnya gasd al-Shari*

Parameter ini adalah kesimpulan daripada beberapa asas yang telah diterangkan secara
panjang lebar di bahagian (2) kertas ini. Kesimpulannya, wasilah bukan suatu yang
dikehendaki pada dirinya sendiri, tetapi ia sesuatu yang mengikuti perkara lain yang
merupakan objektif yang dikehendaki oleh mukallaf.

Hukum-hakam berkaitan mu‘amalat dishariatkan oleh Allah adalah bertujuan untuk
mencapai objektif-objektifnya. Sebagai contoh, dishari‘atkan kontrak jual beli dengan
objektif memindahkan hak pemilikan barang, dan dishariatkan pemberian hadiah dengan
objektif menimbulkan pertautan hati antara masyarakat. Jika dilihat dari sudut kaitan
dengan wasa 'il, hiyal boleh dibahagikan kepada dua kategori:

1. Penggunaan hiyal yang boleh menghilangkan objektif Syarak secara keseluruhan,
tanpa digantikan dengan objektif lain. laitu menggunakan hiyal dengan
melakukan satu perbuatan semata-mata untuk menwujudkan elemen yang menjadi
penghalang kepada satu perkara yang mashri‘. Contohnya, mengeluarkan harta
sebagai pemberian hibah pada hari sebelum cukup pusingan satu hawl, dengan
tujuan untuk menghalang kewajipan zakat.

ii. Penggunaan hiyal yang menyebabkan tergendala suatu perkara yang mashri",
tetapi dalam masa yang sama ia menghasilakn perkara mashru® yang lain.
Contohnya, meniagakan harta yang terkumpul bagi mengelakkan ia berkurangan

'% Ini merupakan pendapat mazhab Maliki dan Hanbali seperti yang telah dijelaskan.

' Ini ialah pendapat mazhab Hanafi dan Shafi‘i seperti yang telah dihuraikan.
49



MUZAKARAH CENDEKIAWAN SYARIAH NUSANTARA KE-4 (2010)

disebabkan zakat. Tindakan seumpama ini dibenarkan, kerana walaupun tindakan
ini akan mengurangkan nisab dan seterusnya menghalang kewajipan zakat, tetapi
ia membawa kepada maslahah lain. laitu daripada maslahah yang hanya terhad
kepada manfaat golongan fakir, kepada maslahah yang lebih utama iaitu
merancakkan perniagaan. Dalam masa yang sama, zakat harta yang tidak
dikenakan akan digantikan dengan zakat perniagaan.

Daripada dua pembahagian di atas, dapat disimpulkan bahawa: Jika penggunaan hilah
menyebabkan suatu transaksi kewangan melencong daripada satu objektif Syarak, tetapi
membawa kepada terhasilnya objektif Syarak yang lain, maka ia dibenarkan. Tetapi jika
penggunaan hilah dalam suatu transaksi kewangan menyebabkan tergendalanya objektif
Syarak maka transaksi tersebut adalah batal.

Cuma, dalam situasi darurat terdapat pengecualian. Kerana suatu yang haram pada zatnya
seperti memakan khinzir dan meminum arak dibenarkan dalam situasi dartrat, maka
perkara yang haram disebabkan unsur lain seperti bay“ ‘inah lebih awla untuk dibenarkan
dalam situasi dartrat.

3.4 Parameter (4): Maslahah yang hendak dicapai melalui penggunaan hiyal
hendaklah maslahah yang mu ‘tabarah dan rajihah

Yang dimaksudkan dengan maslahah yang mu‘tabarah atau yang diambil kira oleh syara“
1alah maslahah yang tidak bercanggahan dengan nas-nas Al-Quran, nas-nas Sunnah, dan
tidak bercanggahan dengan qiyas. Jika sesuatu maslahah bercanggahan dengan Al-Quran
dan Sunnah, maka maslahah tersebut adalah maslahah fasidah dan tidak diambil kira.

Disyaratkan juga dalam penggunaan maslahah dalam hiyal bahawa ia tidak menyebabkan
terluput maslahah lain yang lebih besar. Contohnya, jika ada satu hilah yang diamalkan
kerana wujud maslahah khassah tetapi dalam masa yang sama ia menyebabkan
terhilangnya maslahah ‘ammah, maka maslahah tersebut tidak diambil kira.

Contohnya, di dalam bab waqaf, jika pewaqaf mensyaratkan supaya waqafnya tidak
boleh disewa melebih dua tahun, maka ada hilah bagi membolehkan untuk disewa dalam
tempoh yang panjang seperti 100 tahun. Hilahnya ialah membuat kontrak sewaan selama
dua tahun tetapi dengan banyak transaksi dalam satu majlis, hingga keseluruhan sewaan
tersebut mencapai tempoh 100 tahun'®".

Hilah ini jelas memberi maslahah kepada penyewa dan juga pemberi sewa. Tetapi
maslahah ini hanya terhad kepada dua pihak tersebut, dan dalam waktu yang sama, ia
menyebabkan terhilangnya maslahah yang lebih besar, iaitu manfaat yang sepatutnya
dicapai daripada harta waqaf sebagaimana kehendak asal pemberi wagaf. Dalam contoh

"'Ibn al-Qayyim, I‘lam al-Muwaqqi‘in, Beirut: Dar al-Jay, j. 3 h. 291.
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di atas, hilah tersebut walaupun didasarkan kepada maslahah, tetapi tidak diambil kira
oleh syara‘ kerana menyanggahi maslahah lain yang lebih besar.

3.5 Parameter (5): Hiyal yang terbatas waktu penggunaannya tidak boleh
digunakan sepanjang masa manakala hiyal yang tidak mempunyai batasan waktu
boleh digunakan sepanjang masa

Apabila diamati perbincangan mengenai indikasi Aiyal dan semangat aplikasi rukhsah
dan ‘azimah, dapat disimpulkan bahawa hiyal boleh dibahagikan kepada dua kategori
berikut:

Pertama: Hiyal Mashrii‘ah yang aplikasinya tidak mempunyai batas waktu tertentu.
Dengan kata lain, ianya boleh diguna pakai pada setiap masa dalam apa jua keadaan
dengan syarat ianya mendapat persetujuan pihak-pihak yang berkontrak.

Hiyal yang termasuk di dalam kategori ini adalah hiyal yang dianggap sebagai hukum
asal dan bukannya sebagai sesuatu yang diharuskan dalam keadaan tertentu sahaja
sebagaimana rukhsah. Hiyal yang membawa hukum asal ialah apabila ia hanya
melibatkan perubahan yang dibuat di dalam ruang lingkup syarat dan rukun sesuatu
kontrak. Dengan kata lain, perubahan ini, walaupun di luar kebiasaan bagaimana sesuatu
perkara itu dilakukan, ianya masih tidak melampaui syarat dan rukun yang dipersetujui
oleh para fuqaha.

Sebagai contoh, kadar sewaan yang tinggi samada pada permulaan atau akhir tempoh
sewaan untuk menjaga kepentingan pemberi sewa atau penyewa.

Jika dilihat kembali kepada tiga indikasi Aiyal yang dibincangkan sebelum ini, bolehlah
dirumuskan bahawa hiyal yang boleh dimasukkan ke dalam kategori ini ialah hiyal yang
mempunyai indikasi yang pertama sahaja iaitu aplikasi yang bersifat di luar kebiasaan,
namun ianya masih tidak melampaui syarat dan rukun yang dipersetujui oleh para fuqaha
bagi sesuatu akad, misalnya akad ijarah di dalam contoh di atas. Hiyal di dalam kategori
ini juga tidak mempunyai dua indikasi /iyal yang lain.

Kedua: Hiyal Mashrii‘ah yang aplikasinya mempunyai batas waktu tertentu. Dengan
kata lain, ianya boleh diguna pakai untuk sementara disebabkan oleh keadaan yang
mendesak atau kekangan tertentu yang menghalang sesuatu produk itu dilaksanakan
tanpa menggunakan hiyal. Apabila tiadanya keadaan mendesak atau kekangan yang
menghalang, produk yang distruktur di atas asas hiyal ini perlu kembali kepada akad-
akad yang lebih relevan dari perspektif Shari‘ah. Kategori kedua ini diambil dari
semangat aplikasi rukhsah.
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Hiyal yang termasuk di dalam kategori ini ialah yang mempunyai salah satu atau kedua-

dua indikasi berikut:

1ii. Apabila dimasukkan ke dalam barang pertukaran sesuatu yang tidak diperlukan
atau dimaksudkan oleh pihak-pihak yang berkontrak. Contohnya menjual beli

besi secara tawarrug untuk membiayai pembelian rumah. Tanpa keadaan yang

mendesak dan kekangan tertentu (contohnya dari segi perundangan, percukaian
dan lain-lain), pembiayaan rumah perlu kembali kepada akad yang lebih relevan
contohnya murabahah, istisna’, ijarah, musharakah dan sebagainya.

iv. Apabila dimasukkan ke dalam sesuatu kontrak, akad-akad lain atau syarat-
syarat yang tidak diperlukan atau dimaksudkan. Akad-akad tambahan ini ada
kalanya menyokong kontrak utama atau menafikannya. Contohnya, di dalam

transaksi ‘inah, terdapat syarat — samada secara lansung atau tidak lansung -

pembelian balik barang yang dijual.

Hiyal yang mempunyai dua indikasi di atas diletakkan dibawah kategori ini (mempunyai

batasan waktu tertentu) disebabkan perkara-perkara berikut:

a) Penerimaan para fuqaha terhadap produk-produk yang diasaskan kepada hiyal
yang seumpama ini adalah tidak meluas. Dengan kata lain, ianya tidak sunyi

daripada perbezaan dan perselisihan pendapat.
b) Produk yang diasaskan kepada hiyal yang seumpama ini tidak membawa kesan

yang ketara ke atas pihak-pihak yang berkaitan jika dibandingkan dengan produk

“asal” yang tidak menggunakan hiyal. Contohnya, produk pembiayaan rumah
boleh distrukturkan di atas produk yang berasaskan hiyal atau sebaliknya dan
kesannya ke atas pithak-pihak yang terlibat adalah seperti berikut:

Produk berasaskan Hiyal

Produk tidak Berasaskan
Hiyal

Instrumen Shari‘ah

‘Inah, Tawarruq

Murabahah, Musharakah,
ljarah, Istisna’

urusan biasa yang sudah
dimaklumi oleh berbagai

Projek terbengkalai | Bank tidak menanggung Bank menanggung sepenuh
risiko kerana jumlah atau sebahagian risiko
keberhutangan yang penuh | kerana bank adalah pemilik
telah terhasil dari transaksi | sepenuh atau sebahagian
jual beli komoditi. daripada rumah tersebut.

Birokrasi Mudah, melibatkan Agak rumit melibatkan

urusan yang tidak biasa
diamalkan oleh pihak-pihak
yang terbabit. Misalnya,
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pihak yang terlibat. urusan di pejabat tanah dan
sebagainya.
Kemungkiran Sepenuhnya menjadi Bank menanggung
pembayaran balik tanggungjawab pemilik sebahagian risiko sebagai
rumah. pemilik bersama atau
pemilik penuh.
Percukaian Tidak melibatkan RPGT Mungkin melibatkan
(Real Property Gain Tax) RPGT di pihak bank.
di pihak bank.

Daripada jadual di atas, pihak institusi kewangan berkemungkinan menggunakan produk
yang berbentuk hiyal disebabkan kekangan birokrasi, percukaian dan tidak bersedia
menanggung risiko jika berlakunya projek terbengkalai dan kemungkiran pembayaran
balik. Namun, produk-produk yang berasaskan hiyal ini tidak dapat menyelesaikan
masalah yang sering dihadapi oleh pengguna iaitu projek terbengkalai. Jika ini berlaku,
khususnya di peringkat akhir pembinaan, pelanggan masih perlu membuat bayaran balik
sepenuhnya walaupun rumah tersebut tidak dapat diserah dan diduduki. Berbanding
dengan produk bukan berasaskan hiyal, kesusahan ini ditanggung bersama.

Di dalam produk berasaskan hiyal, risiko yang ditanggung oleh institusi kewangan Islam
tidak banyak berbeza dengan pinjaman berasaskan riba. Ini adalah tidak selari dengan
semangat sistem kewangan Islam yang melihat institusi kewangan Islam bukan sebagai
pemberi pinjaman, sebaliknya sebagai pengusaha, rakan kongsi, peniaga dan penyedia
perkhidmatan. Namun untuk kembali kepada produk yang bukan berbentuk hiyal, semua
pihak yang terlibat perlu berusaha untuk menyediakan persekitaran yang lebih mesra
Shari‘ah dan risiko-risiko yang ada perlu ditangani dengan sewajarnya.

Berasaskan kepada perbincangan di atas, adalah perlu untuk meletakkan parameter batas
waktu aplikasi bagi hiyal di dalam kategori ini. Dengan adanya parameter ini, pihak
institusi kewangan Islam tidaklah boleh merasa selesa dan berpuas hati dengan produk
berasaskan hiyal yang ada. Usaha perlu dibuat untuk kembali kepada produk yang tidak
dilihat sebagai hiyal. Lebih penting daripada institusi kewangan Islam itu sendiri adalah
pihak pemerintah dan institusi yang mempunyai kuasa di dalam mengubah polisi dan
undang-undang. Mereka juga perlu memberikan tumpuan di dalam mengubah keadaan
agar produk-produk bukan hiyal dapat diketengahkan di dalam masyarakat. Jika ini
berlaku, keadilan dan rahmat yang dibawa oleh sistem kewangan Islam akan lebih dirasai
oleh semua.
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KESIMPULAN

Berdasarkan perbahasan kertas ini, dapatlah disimpulkan bahawa perlakuan hiyal
sebenarnya mempunyai asas Syarak yang jelas dan dari segi hukum ia terbahagi kepada
dua bahagian iaitu hiyal mashri‘ah dan hiyal muharramah. Kedudukan hiyal samada
mashri’ah atau muharramah dapat ditentukan melalui parameter hiyal yang telah
dikemukakan iaitu samada parameter tersebut diikuti sepenuhnya atau sebaliknya. Jika
diikuti sepenuhnya maka hiyal tersebut adalah mashrii’ah dan begitulah sebaliknya. Dari
segi maqasid al-Shari‘ah, kajian ini mendapati bahawa penyelidikan yang lebih fokus
kepada penyusunan dan pembahagian instrumen-instrumen kewangan Islam berdasarkan
kategori dan hirarki magqdsid yang telah dijelaskan perlu dijalankan. Ini kerana
kebanyakan hiyal yang dilakukan adalah untuk mencapai gasd al-mukallaf tertentu yang
semestinya perlu selari dengan qasd al-Shari® berdasarkan hirarki keutamaannya.
Pengamalan hiyal dalam penghasilan produk kewangan Islam berdasarkan parameternya
penting kerana pelanggaran salah satu daripada parameter tersebut akan membawa
kepada kewujudan mafsadah atau maslahah marjuhah ke atas mana-mana pihak yang
berkontrak. Apa yang lebih penting ialah kefahaman bahawa semua parameter yang
dicadangkan dalam kertas ini mempunyai asas dan sandarannya dalam nass Syarak
samada al-Qur’an atau al-Sunnah. Justeru itu, ia bertepatan dengan prinsip ideal dalam
perbahasan hukum Syarak iaitu al-jam‘ bayn al-nusus al-juzi’yyah wa al-maqasid al-
kulliyyah yang boleh menjamin maslahah pihak-pihak yang terlibat dalam transaksi
kewangan berasaskan hiyal .
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Appendix A: Jadual Aplikasi Parameter Hiyal

a) Subjek b) Indikasi c¢) Parameter d) Keputusan
(Produk/Kontrak/Syarat) Hiyal
1 |2 |3 1 2 3 4 1) Mashri 2) Batasan Waktu
1) Syarat bayaran sewa secara |V | X | X Ya Tiada

bullet di awal atau di akhir
tempoh sewaan

2) Factor in semua VX [x Ya Tiada
perbelanjaan pemberi sewa
dalam kadar sewaan

Panduan Penggunaan Jadual Aplikasi Parameter Hivyal

a) Subjek: Subjek untuk dianalisa boleh berbentuk syarat, akad dan sesuatu produk secara keseluruhan.
b) Indikasi Hiyal:
1. Sesuatu perkara yang dilakukan di luar kebiasaan, tetapi masih di dalam ruang lingkup syarat dan rukun sesuatu kontrak.
2. Apabila dimasukkan ke dalam barang pertukaran sesuatu yang tidak diperlukan atau dimaksudkan oleh pihak-pihak yang
berkontrak.
3. Apabila dimasukkan ke dalam sesuatu kontrak, akad-akad lain atau syarat-syarat yang tidak diperlukan atau dimaksudkan.

Jawab (V) jika subjek mempunyai indikasi yang disebut atau (X) jika sebaliknya. Sesuatu subjek mungkin mempunyai lebih
daripada satu indikasi.
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c) Parameter:
1. Penggunaan hiyal hendaklah selari dengan gasd al-Shari‘ berdasarkan kepada hirarki keutamaannya.
2. Qasd al-Mukallaf dalam penggunaan hiyal hendaklah seiring dengan gasd al-Shari’ tanpa sebarang percanggahan.
3. Wasa'il yang digunakan untuk melakukan hiyal tidak boleh menyebabkan terbatalnya gasd al-Shari .
4. Maslahah yang hendak dicapai melalui penggunaan hiyal hendaklah masiahah yang mu ‘tabarah dan rajihah.
Jawab (V), (X) atau (?) jika tidak pasti.

d) Keputusan:
1. Jika semua parameter membawa simbol (\) maka ianya adalah hiyal mashrii‘ah, dan jika salah satu parameter membawa
simbol (X), maka hiyal tersebut adalah di dalam kategori yang tidak dibenarkan.
2. Jika jawapan bagi indikasi hiyal adalah (\)(X)(X), maka hiyal tersebut boleh diamalkan tanpa batasan waktu, dan jika
ianya datang dalam kombinasi yang lain, maka penggunaan Aiyal mempunyai batas waktu tertentu. Alternatif hendaklah
diusahakan secepat mungkin.
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Appendix B: Contoh-contoh Hiyal dalam perbendaharaan figh

No | Rujukan Nas asal Terjemahan Ulasan
Mazhab Hanafi
1 | Al-Mabsit M}LU s L c. stz L | Diodalam  ‘agad (kontrak) sewaan, |a) Bab: Ijarah
' O LI o) e Bl ) . . .
o L | kadang-kadang ada individu ingin |b) Dabit Ton Taymiyyah: Tidak
Pengara.ng. al- ISR 1A L a4 ik of 24 GG | menyewa  satu-satu  premis  dalam |©) Masa berlaku: Sebelum aqad
Sarakhsiy, - - . d) Maslahah: Untuk menjaga
} e g s . +s |tempoh tertentu, contohnya selama . .
Syamsu al-Din. | &l fase o1 U1 Gl ods o as JQ lima tahun. Jika kontrak sewaan kepentingan pemberi sewa atau
g ] . ' . . penyewa
Terbitan: Dar al- \)M( \f_\ ojo-U\ ditamatkan oleh pihak pemberi sewa |¢) Membatalkan magasid: Tidak
Ma‘rifah, i e dengan alasan-alasan tertentu sebelum |f) Ulasan lain: Perkara ini lebih
Beirut. Lubnan. sampai tempoh tersebut, ia akan kepada strategi penyewa/pemberi
menimbulkan kesulitan kepada sewa untuk menjaga maslahat
Cetakan: Tahun penyewa. masing-masing dan bukannya hilah
1989 untuk menghalalkan yang haram
Sebagai penyelesaian, penyewa dan seumpamanya.

membuat hilah dengan meletakkan
syarat bahawa kadar sewaan untuk
beberapa tahun pertama lebih rendah,
dan kadar sewaan untuk tahun terakhir
lebih tinggi.

Maka jika berlaku sesuatu terhadap
pemberi sewa yang mendorongnya
untuk menematkan kontrak sewaan
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sebelum tamat tempoh perjanjian,
hilah di atas dapat menghalangnya
menamatkan kontrak sewaan, kerana
dia hanya mendapat
minima dari kontrak sewaan tersebut,
1aitu sewaan kadar rendah.

keuntungan

Tetapi jika pemberi tetap
berkeras menamatkan kontrak sewaan,

S€wa

penyewa juga dapat meminimakan
kerugian dengan bayaran sewa yang
rendah untuk tahun-tahun pertama.

Al-Durr al-
Mukhtar

Pengarang: al-
Hasfakiy, ‘Ala’
al-Din.

Terbitan:
Cetakan: Tahun
1989.

15 % é JU sl Laluse (5) o ,lall W
Al ) Ll die G (B lal ek

Antara konsep asas di dalam
Mudharabah, jika perniagaan yang
dijalankan oleh pengusaha
menghasilkan keuntungan, kemudian

kontrak mudharabah ditamatkan, maka

keseluruhan  modal  dikembalikan
kepada pelabur (pemilik aset), dan
keuntungan dibahagikan mengikut

peratusan yang disepakati.

Bab: Mudarabah

Dabit Tbn Taymiyyah: Tidak.
Masa berlaku: Selepas.

Maslahah: Memberi faedah kepada
pengusaha.

Membatalkan magasid: Tidak.
Ulasan lain:
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Muka surat: Jika  terhasil  keuntungan  dari
5/220 pelaburan, kemudian ia dibahagikan
antara pengusaha dan pelabur sebelum
tamat kontrak mudharabah, kemudian
berlaku kerugian dalam perniagaan,
maka seluruh keuntungan yang telah
dibahagikan hendaklah dikembalikan
kepada modal. Jika ada lebihan,
barulah ia dibahagikan balik antara
mereka. Jika tidak ada lebihan, kedua-
dua mereka tidak mendapat apa-apa
keuntungan.

Di dalam kes ini, terdapat hilah yang
boleh memberi faedah  kepada
pengusaha. laitu, selepas keuntungan
dibahagikan antara pelabur dan
pengusaha,  pengusaha  bertindak
menamatkan  kontrak mudharabah,
kemudian membuat kontrak
mudharabah kedua.

Dengan cara ini, apabila berlaku
sebarang  kerugian  selepas itu,
keuntungan yang sudah dibahagikan
tidak lagi  dikembalikan  untuk
menampung kerugian. Kerana
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kerugian tersebut terjadi dalam kontrak

yang berasingan daripada yang

pertama.
Tabyin al- ols g ot u;; 6,>-‘} :.l.o-j Antara  syarat  dalam  kontrak | a) Ba_b:'Mudérabah ' .
Haqd'iq g - mudharabah, aset yang dijadikan | b) Dabit Ibn Taymiyyah: Ya. laitu

Pengarang: Al-
Zayla‘i, Fakhru
al-Din Uthman
bin Ali.

Terbitan:

Cetakan:

Muka surat:

S TS i O A
G f i 0 e 5 )

-
}/e -

ub-gjff}i‘%dﬂg}";:r‘ﬁw‘@«idb

N

-0 /w.

S Fh o 4 \Uas UJW\ J‘ M50G JGd)
B8 e ’CLE;J\ s Ll

- o
ax=lo oy

modal pelaburan hendaklah terdiri
daripada emas atau perak, ataupun
matawang. Tidak sah mudharabah
dengan menjadikan barangan sebagai
modal pelaburan. Ini adalah pandangan
majoriti fugaha.

Syarat ini menyukarkan individu yang
hanya memiliki barangan dan tidak
memiliki emas atau perak, ataupun
matawang untuk dijadikan modal
pelaburan.

Terdapat hilah bagi menyelesaikan
kesukaran ini. laitu dengan cara dia
menjual barangannya kepada
seseorang  individu  lain  yang
mempercayainya. Wang hasil jualan
itu diserahkan kepada
dalam kontrak

pengusaha
mudharabah.

memasukkan aqad jual beli dengan
orang ketiga.

c) Masa berlaku: Sebelum.

d) Maslahah:

e) Membatalkan maqgasid:

f) Ulasan lain:
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Kemudian, pengusaha tersebut
membeli balik barangan yang dibeli
oleh lelaki tadi.

Hilah lain bagi menyelesaikan konflik
di atas, ialah dengan cara pemilik
barangan menyerahkan barangannya
kepada pengusaha, dengan
mewakilkannya  supaya  menjual
barangan tersebut, dan menjadikan
wang hasil jualannya sebagai modal

pelaburan.

Tabyin al-
Haqa'q

Pengarang: Al-
Zayla‘i, Fakhru
al-Din Uthman
bin Ali.

Terbitan:

Cetakan:

RS T AN A PO W

S gyl iy elalry sl

Qi Al S5 A e e
SO0 ) Jw 0 e i o gl

N N -t

G0 (s i D AW G alay G

-

2
- 2o

G ilan U Gilas Uale sl U5 £ U 13)

Di dalam kontrak syarikat, harta yang
boleh dijadikan modal syarikat ialah
wang emas atau perak, ataupun
matawang. Syarat ini menyukarkan
sebahagian  mereka

barangan

yang hanya
dan tidak
mempunyai matawang ataupun wang

mempunyai

emas dan perak.

Terdapat hilah yang boleh
menyelesaikan permasalahan ini, iaitu
dua individu yang ingin membuat
kontrak syarikat pada aset berbentuk

a) Bab: Syarikat

b) Dabit Tbn Taymiyyah: Ya. laitu
memasukkan agad jual beli antara
mereka berdua sebelum dilakukan
kontrak syarikat.

c) Masa berlaku: Sebelum.

d) Maslahah: Membolehkan
dimeterai kontrak syarikat bagi
individu yang hanya memiliki
barangan.

e) Membatalkan maqasid:

f) Ulasan lain:
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Muka surat:

2o - 22 - E e P
bge oy 5 J6 sl Sl 2 W

A 0SS T R A
M 085 o JG =) R

oo

.

barangan hendaklah masing-masing
menjual sebahagian asetnya kepada
rakan kongsinya dengan menjadikan
sebahagian aset rakan kongsinya

sebagai harga pertukaran.

Dengan ini, setiap aset (barangan)

mereka berdua terbahagi antara
mereka, dan ini dinamakan sebagai
syarikat al-milk (syarikat milikan).
Selepas itu, barulah
menjalankan transaksi kontrak syarikat

antara mereka.

mereka

Bermakna sebahagian aset setiap
mereka terjamin oleh rakan kongsi

masing-masing dengan harga tersebut.

Maka keuntungan yang diperolehi
adalah keuntungan harta yang dijamin,
dan ini menjadikan kontrak syarikat
mereka sah.

Al-Durr al-
Mukhtar

Pengarang: al-

05Sy oad Boghas e sliay Lo T abs)
LY (o2 ¥ g iy 20V

Jika seorang pemilik tanah
menyerahkan tanahnya kepada
pengusaha untuk diusahakan dengan

a) Bab: Muzara‘ah

b) Ddbit Ibn Taymiyyah: Ya. laitu
memasukkan aqad jual beli.

¢) Masa berlaku: Sebelum aqad.
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Hasfakiy, ‘Ala’
al-Din.

Terbitan:
Cetakan: Tahun
1989.

Muka surat:

5/600

OG 3, ell L spmse o LSl
<) Ay el i Ol s
o3 (A Bed ) ao )Y g (L2,
O S dey (ddos) Joo (M) o8
Ay Y Gy A dd e
S s S v SN el 2 W)

i 3 o

tanaman, dengan perjanjian bahawa
tanah dan hasilnya nanti dibahagikan
antara mereka berdua, kontrak ini tidak
sah.

Apabila terjadi kontrak seperti ini,
hasil buahan dan tanaman menjadi hak
pemilik tanah, dan pemilik tanah
hendaklah kepada
pengusaha  gantirugi bahan
tanaman mengikut harga sewaktu ia
mengusahakannya. Pengusaha juga
berhak mendapat upah mithliyy
(bersesuaian) atas pekerjaannya.

memberikan
nilai

Hilah bagi mengesahkan kontrak
seperti ini 1alah dengan cara pengusaha
menjual separuh bahan tanamannya
dengan pertukaran separuh tanah
tersebut. Ini bermakna separuh tanah
menjadi milik pengusaha dan separuh
lagi menjadi milik pemilik asal.

Begitu juga separuh bahan tanaman
menjadi  hak pemilik tanah, dan
separuh lagi menjadi hak pengusaha.

d) Maslahah: Memberi faedah kepada
kedua-dua belah pihak.

e) Membatalkan maqgasid:

f) Ulasan lain:
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Kemudian pemilik tanah mengupah
pengusaha selama tempoh tertentu
untuk  mengusahakan bahagiannya
dengan bayaran yang sedikit.

hasil
antara

Maka apabila
dibahagikan
sebagaimana tanah juga adalah hak

dituai, 1ia
mereka,

mereka berdua.

Al-Mabsut

Pengarang: al-
Sarakhsiy,
Syamsu al-Din.

Terbitan: Dar al-
Ma‘rifah,
Beirut, Lubnan.

Cetakan: Tahun
1989.

Muka surat:

RS G A e B T s

ol

o 8. . 8°%F s

L 8y Of 550 s s Al 3
e 0,8 Uslee bl 2y el o>

ffﬂ e ) (A o CMJ} il 5

f

Jika seorang individu menyewa sebuah
perigi untuk memberi minum kepada
haiwan ternakannya, kontrak sewaan
tersebut tidak sah.

Kerana objektik sewaannya adalah
untuk mendapatkan air, sedangkan ia
tidak boleh bertukar milik melalui
kontrak sewaan.

Hilah untuk penyelesaian kes ini ialah
dengan cara pemilik haiwan tersebut
menyewa suatu tempat tertentu
berhampiran perigi tersebut, untuk
dijadikan sebagai tempat rehat haiwan
ternakannya. Kemudian, pemilik perigi

Bab: [jarah

Dabit Tbn Taymiyyah: Ya. laitu
memasukkan agad sewaan
terhadap suatu yang bukan
tujuannya.

Masa berlaku: Sebelum aqad.
Maslahah: Kedua-dua pihak
(penyewa dan pemberi sewa)
memperoleh faedah. Penyewa
dapat menyediakan air untuk
haiwannya, dan pemberi sewa
dapat untung dari kontrak
sewaannya.

Membatalkan magasid: Tidak.
Ulasan lain:
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membenarkan pemilik haiwan
mengambil air untuk diberikan kepada
haiwan ternakannya.

Al-Mabsiit S of b f”“/ E\} 4 ok U ;s’J"J\ :)b-\ Jika seorang pengembala menyewa | a) Ba_b:'Ijérah ' .
L j sebidang padang ragut untuk haiwan | b) Dabit Ibn Taymiyyah: Ya. laitu
P chgarang. al- Cf“jﬁ (G 1 4 O ) Gl s'ss | ternakannya, kontrak sewaan tersebut memasukkan  agad  sewaan
Sarakhsiy, - 2 . terhadap suatu yang bukan
. ... | tidak sah. )
Syamsu al-Din. ;;"J‘Jb &\MU\ 4 tujuannya.
_ ’ Hilah bagi mengesahkannya ialah ¢) Masa berlaku: Sebelum aqad.
Terbitan: Dar al- d) Maslahah: Kedua-dua pihak
] pengembala tersebut membuat kontrak :
Ma‘rifah . (penyewa dan pemberi sewa)
Beiruf L’ubnan sewaan dengan pemilik padang ragut memperoleh faedah. Penyewa
’ ’ terhadap satu tempat tertentu di padang dapat menyediakan padang ragut
Cetakan: Tahun ragut dengan mendirikan khemah dan untuk haiwannya, dan pemberi
1989. menetap di situ. Dengan itu, pemilik sewa dapat untung dari kontrak
padang ragut memberi kebenaran S€waannya. o
untuk melepaskan haiwan ternakannya €) glembai[a‘lkjan magqasid: Tidak.
di padang ragut tersebut. D asan fain:
Muka surat:
Al-Mabsut ce AR A 2 |3, | Jika  seseorang individu menyewa | a) Bab: Ijarah
: rar QA pld Wl N st ) . . .
L C - | kenderaan untuk membawa | b) Dabit Ibn Taymiyyah: Tidak.
Pengarapg. al- ¢ SJ6 allTh I Gie lab 0B ¢ s @l | barangannya ke destinasi (A) dengan ¢) Masa berlaku: Sebelum agad.
Sarakhsiy, -z - . d) Maslahah: 1la memberi facdah
q b ce .. bayaran upah 100 dinar, dengan kepada individu penyewa
yamsu al-Din. | w273l ) ala’ )i me a8 0B s O sn + i :
)3l LAl e sl 2D | meletakkan syarat bahawa jika dia ¢) Membatalkan magasid: Tidak.

11
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Terbitan: Dar al-
Ma‘rifah,
Beirut, Lubnan.

Cetakan: Tahun
1989.

Muka surat:

- - o - 8 [P -8 }/ a./

e e 300 35506 s 05t I S
- 2 ° o - >

ke s e dGS L7

°z ° - 5 P < . a7 g °

of Ly U = & 5 Ly el

z - e Tt TR

£ H
s 50 FC

s Go i a5 ) D03 s i)
O Gl e A e A
of CLE;S\ Lo 3 Bg ol A 3
S AN as o iy ) Cal o
of sif ol S, L;{GJ\ SEATIS
2 o ) ol i s

Cae JV AL L. SIS

memendekkan perjalanan hanya ke
destinasi (B) sahaja, maka upahnya
berkurang kepada 70 dinar, dan jika
dia memendekkan perjalanan hanya ke
destinasi (C), maka upahnya berkurang
lagi kepada 50 dinar, kontrak sewaan
ini tidak sah.

Kerana, dia dalam kontrak ini berlaku
kejahilan tentang kadar perkara yang
disewa, dan juga nilai sewaan.

Hilah bagi membolehkannya, ialah
dengan membuat tiga kontrak sewaan
yang Dberasingan. Kontrak pertama
ialah perjalanan ke destinasi terdekat
(C) dengan upah sebanyak 50 dinar.
Kontrak kedua ialah perjalanan dari
(C) ke destinasi (B) dengan upah 20
dinar. Dan kontrak ketiga ialah
perjalanan dari (B) ke distinasi (A)
dengan upah 30 dinar.

Jadi, apabila perjalanan sudah sampai
ke destinasi terdekat (C), jika penyewa
tidak mahu meneruskan perjalanannya,
dia berhak membatalkan kontrak kedua
dan ketiga. Tetapi jika dia mahu

Kerana tidak ada unsur gharar dan
jahalah dalam hilah ini.
f) Ulasan lain:
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meneruskan perjalanan ke destinasi (B)
pemilik  kenderaan  tidak  boleh
menyekatnya.

Tabyin al-
Haga’q

Pengarang: Al-
Zayla‘i, Fakhru
al-Din Uthman
bin Ali.

Terbitan:

Cetakan:

Muka surat:

-

St O A el s b ala
By aiy BT e p a [p il

2 P T e

i Bl 30 550 a5 L 2l

Pinjaman kewangan (Qard) termasuk
dalam aqad ihsan dan irfaq. Aqad ini
tidak dibatasi dengan tempoh masa
tertentu, berlainan dengan hutang
(dayn) yang boleh ditetapkan tempoh
seperti setahun atau sebulan.

Jika  diletakkan  tempoh  dalam
pinjaman kewangan, pemberi pinjaman
tidak wajib menepatinya, malah boleh

minta dijelaskan segera.

Hilah bagi membolehkan ditetapkan
tempoh tertentu dalam pinjaman
kewangan ialah dengan cara peminjam
membuat hiwalah (pindah hutang)
terhadap pinjamannya kepada orang
ketiga yang mempunyai hutang dengan
peminjam tersebut. Lalu pemberi
pinjam meletakkan tempoh tertentu
kepada lelaki tersebut. Maka ia dikira
sah.

a) Bab: Qard

b) Dabit Tbn Taymiyyah: Ya. laitu
memasukkan aqad hiwalah.

c) Masa berlaku: Selepas aqad.

d) Maslahah: 1a meberi facdah
kepada peminjam terutama yang
berstatus mu‘sir..

e) Membatalkan magasid: Tidak.
Malah penetapan tempoh
bertepatan dengan objektif syariah
yang memberi kemudahan kepada
mereka yang kesempitan.

f) Ulasan lain:

13
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10

Al-Mabsut

Pengarang: al-

///

25 VA uﬁ; of 3y &

Di  dalam  kontrak  mudarabah,
pengusaha tidak dikenakan jaminan
terhadap modal yang dikeluarkan oleh

Bab: Mudarabah
Dabit Tbn Taymiyyah: Ya. laitu
memasukkan aqgad qard.

Sarakhsiy, pelabur ¢) Masa berlaku: Sebelum aqgad.
Syamsu al-Din. JLJ\ J\_;j\ ;) fwﬁf of :).S; B 15 ' d) Ma_slahah: Memberi faedah kepada
. ) o T o . | Hilah pelabur supaya modalnya pihak pelabur. . ,

Terbitan: Dar al- Lo (":;J:U‘ gl ,b, i.(JL..j ("’ e ) terjamin oleh pengusaha ialah dengan e) Membatalkan maqasid: Ya, ia
Ma'rifah, cara pelabur memberikan modalnya membatalk?g st kacdah asas
Beirut, Lubnan. sz\:u Al L‘..}é_eu G Wy of ul.c o J.e\ kepada pengusaha secara pini dalam bab ini, iaitu pengusaha
g pinjamarn tidak dibebankan dengan jaminan
Cetakan: Tahun s sl& U ;—%—9 . ‘G‘ " VU 3 | (qard), kecuali satu dirham (atau satu terhadap modal. Ini memberi
1989. nilai yang sangat kecil). Kemudian kemudaratan kepada pengusaha.
pelabur membuat kontrak syarikat f) Ulasan lain:
dengan pengusaha pada wang satu
dirham tersebut dengan wang modal
Muka surat:
30/238 yang ada dengan pengusaha, dengan
perjanjian bahawa keuntungan yang
diperolehi oleh mereka berdua
dibahagikan antara mereka.
Mazhab Maliki
11 | AI-Muwafaqat I s 0L IV Hows S5 - Permasalahan Buyd‘ al-Ajal, ataupun | a) Bab: Jual beli
(W 2 O > = > . . .
L jual beli tangguh. Di dalam mazhab | b) Dabit Tbn Taymiyyah: Ya. laitu
Peng'ar'ang. A?' oSN AL ek B a5 e UL | Maliki, terdapat beberapa jenis bentuk menambah satu aqad lain.
Syatibi, Ibrahim Buyi al-Ajal, dan salah satunya ialah ¢) Masa berlaku: Sebelum.
bin Musa. G i ~ i . o . = d) Maslahah: Memberi faedah kepada
nvusa bk (33 gadn Lagio doly IS pddey yang dikenali sebagai Bay al-‘Inah. kedua-dua pihak.
Terbitan: Dar al- e) Membatalkan magasid:
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Ma‘rifah,
Beirut.

Muka surat:
2/389

Ia mengandungi hilah jual beli satu
dirham secara tunai dengan dua dirham
secara tangguh hingga ke tempoh
tertentu. Tetapi dengan dua aqad. Jika
kedua-dua aqad itu dilakukan secara
gasad, maka ia dibolehkan.

f) Ulasan lain:

Mazhab Syafie

12

Mughni al-
Muhtaj

Pengarang: Al-
Syarbini,
Syamsu al-Din
Muhammad bin
al-Khatib.

Terbitan: Dar al-
Ma‘rifah,
Beirut, Lubnan.

Cetakan:
Pertama, 1997.

B a5 o B AL
Lol G f G L K o
R TR

2 0 o
Ao dlay U any a2l 3

Di dalam pertukaran item ribawi yang
sama jenis (contohnya emas dengan
emas, atau perak dengan perak),
syaratnya mestilah sama nilai, dan

penyerahan dilakukan di dalam majlis.

Hilah bagi membolehkan pertukaran
dua item ribawi yang sama jenis,
contohnya dinar dengan dinar tanpa
persamaan nilai ialah dengan beberapa
cara:

Pertama:
membuat

Dua orang yang ingin

pertukaran memberi
dinarnya kepada yang lain secara
pinjaman (qard), kemudian
mereka  menggugurkan

setiap
pinjaman

g) Bab: Riba

h) Dabit Ibn Taymiyyah: Tidak.

1) Masa berlaku: Selepas.

j) Maslahah:

k) Membatalkan magasid:

1) Ulasan lain: Akad tersebut bukan
hilah untuk membuat jual beli dua
item ribawi yang tidak bersamaan
nilai. Tetapi ia adalah hilah untuk
memberi pemilikan item ribawi
untuk mendapatkan item ribawi
lain yang tidak bersamaan nilai. Di
dalam mazhab Hanbali, hilah ini
adalah haram dan tercela.

15
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Muka surat: masing-masing (memberi rebat
2/34 keseluruhan).
Kedua: Dua orang yang ingin
membuat pertukaran dinar dengan
dinar yang tidak bersamaan nilai
membuat transaksi pertukaran dengan
cara individu yang mempunyai nilai
yang lebih memberikan lebihannya
secara hibah kepada individu kedua.
13 | Mughni al- f Ry dor VJM ( OV ey o) )5) ) Di dalam bab Syufah, contohnya (A) | a) Bab: Syuf‘ah . .
Muhtaj . // 7 dan (B) mempunyai milikan bersama | b) Dabit Ibn Taymiyyah: Tidak.
> . ¢ eS8 Yol AE U ol ¢ | terhadap satu hartanah, lalu (A) ¢) Masa berlaku: Sebelum  atau
engarang: Al- | > S - jual bahagiannya kepada (C) selepas sabit Syuf"flh. ‘
Syarbini, L ) o 2 H’J‘ J" :)A_J\ ( Gy ) J&" menjua slanny P ) 2| d) Maslahah: Pembeli bahagian
Syammsn alDin C““‘ )  p } c .g o ) } maka' (B) boleh mengam.bll balik hartanah mahu menghalang
Muhammad bin | oedl & /J;B;J‘ o] mzi,ib ( Reil bahagian tersebut melalui kaedah berlak}lnya syuf*ah terhadap
al-Khagb. |, PP ) Membatalian magasic: Yo, i
: LR RO ro - i magqasid: Ya,
Terbitan: Dir al. o ey "SM s~ o }Jﬁ'@"“j b‘bu‘ﬁ Antara hilah bagi menghalang (.B) membatglkan magaéid .
Ma‘rifah izl M‘ Lo melakukan sy'1'1f“ah .terhadap bahaglan pensyariatan syuf ah, dan membe.rl
) ’ g yang telah dijual, ialah (A) menjual kemudaratan kepada rakan kongsi.
Beirut, Lubnan. bahagiannya kepada (C) dengan | ) Ulasan lain: Jika hilah ini

Cetakan:
Pertama, 1997.

sekantung dirham, kemudian dirham
tersebut binasa atau hilang, tanpa
sempat dikira nilainya. Dalam situasi

dilakukan selepas sabitnya syuf ah,
ia adalah satu perbuatan haram.
Tetapi jika dilakukan sebelum
sabitnya syuf ah, ia dihukum
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ini, (B) tidak boleh mengambil balik makruh.
milikan bahagian dengan cara syuf‘ah
Muka surat: kerana kadar harganya tidak diketahui.
2/389
14 | Mughni al- Ny J SN sl o Antara hilah menghalang berlakunya | a) Bab: Syuf‘ah
Muhtdj 7 ROy F syuf'ah, pemilik bahagian (A) | b) Ddbir Tbn Taymiyyah: Ya. liatu
aze3 ,J3 | memberikan bahagiannya secara hibah memasukkan aqad hibah.
Pengarang: Al- kepada (C), kemudian (C) memberi c) Masa berlaku: Sebf.:lum Syuf‘ ah.
Syarbini, ula harga bahagian tersebut secara d) Malahah: Pembeli bahagian
Syamsu al-Din p‘ g g h hartanah mahu menghalang
Muhammad bin hibah kepada‘ (A). Dengan cara ini (B) berlakunya syuf ah terhadap
) terhalang daripada melakukan syuf*ah. bahagiannya.
al-Khatib. e) Membatalkan maqasid: Ya, ia
) } membatalkan maqasid
Ter‘(t){tan: Dar al- pensyariatan syu?‘ ah, dan memberi
Ma'rifah, kemudaratan kepada rakan kongsi.
Beirut, Lubnan. f) Ulasan lain: Hilah ini dilakukan
sebelum sabitnya syuf ah, maka ia
Cetakan: dihukum makruh.
Pertama, 1997.
Muka surat:
2/389
15 | Mughni al- :"’L"'j("’)("l:“d\ M of SUEY :L.;\ Di dalam jual beli secara al-salam | a) Bab: Al-Salam
Muhtdj = 7 777 | (tempahan), penjual tidak boleh | b) Dabit Ibn Taymiyyah: Tidak.
menggantikan barangan yang ditempah c) Masa berlaku: Selepas berlaku

17
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Pengarang: Al-

NP EASFRPII R

dengan barangan lain, kecuali yang

aqgad al-Salam.

Syarbini, sama jenisnya. d) Maslahah:
Syamsu al-Din e) Membata.lkan magqasid:
Muhammad bin Bagi membolehkannya, terdapat hilah | f) Ulasan lain:
al-Khatib. iaitu pembeli dan penjual membatalkan
’ (fasakh) kontrak jual beli al-salam,
Terbitan: Dar al- kemudian  penjual = menggantikan
Ma'‘rifah, bayaran harga yang telah diserahkan
Beirut, Lubnan. kepadanya dengan barangan lain.
Cetakan:
Pertama, 1997.
Muka surat:
2/151
Mazhab Hanbali
16 | Kassyaf al- B a5 0y o e tef ¢ Gy | Di dalam agad pinjaman (qard), tidak | a) Bab: Riba
Qina‘ 2 23 JJJ < LGM ) boleh disyaratkan pemberi pinjam | b) Dabit Ibn Taymiyyah: Ya. laitu
Yy e Al ] W G e ", wl. | mendapat  sebarang  faedah  dari memasukkan aqad jual beli.
Pengarang: Al- - . - S c) Masa Dberlaku: Selepas aqad
o .p % o ., . . ¢ , |pinjaman yang diberikan. ..
Buhuti, Mansur | s u*‘ J—’U il ) up r‘d‘ L (1 (s N 5\)/1{2{:}22221};‘

Membatalkan maqgasid: Ya, ia
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bin Yunus. u”f’-“ O iof 6{1 Uiy membatalkan maqasiq syariah
7 Z dalam pengharaman riba nasi ah.
Hilah bagi mendapat faedah dari|f) Ulasan lain:
pinjaman, ialah pemberi pinjam
menjual sesuatu barangan kepada
peminjam dengan harga yang lebih
mabhal dari nilai sebenarnya.
Ataupun pemberi pinjam membeli
sesuatu barangan daripada peminjam
dengan harga yang lebih rendah dari
nilai sebenarnya, dengan tujuan
mendapatkan laba daripada pinjaman
yang diberikan.
17 | Kassyaf al- IR Ca (s 380 - %%y 22 - | Antara hilah menghalang berlakunya | a) Bab: Syuf‘ah
Jeom Loe (B 82 m ) (ol any g ; i
Qina“ B o - | syuf‘ah terhadap bahagian yang dibeli | b) Dabit Ibn Taymiyyah: Tidak.
AL CLJ\ b\cdifw oleh seorang pembeli, ialah dengan | ) Masa berlaku: Sebelum Syuf ah.
Pengarang: Al- . . . . d) Maslahah: Pembeli bahagian mahu
cara dia membeli bahagian tersebut
Buhuti. Mansur ) menghalang berlakunya syuf ah
’ : dengan pertukaran suatu yang tidak terhadan bahaei
bin Yunus. ' e _ erhadap bahagiannya.
diketahui nilainya, seperti permata dan | ¢) Membatalkan magasid: Ya, ia
seumpamanya. membatalkan maqasid
pensyariatan syufah, dan memberi
Apabila tidak diketahui nilainya, maka kemudaratan kepada rakan kongsi.
tidak boleh diambil milik oleh rakan | f) Ulasan lain: Di dalam mazhab

kongsi secara syuf ah.

Hanbali, hilah seperti ini adalah
haram dan tidak sah. Mazhab

19
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Syafie hanya menghukumnya
makruh kerana ia berlaku sebelum

sabitnya hak syuf‘ah.
18 | Matalib Uli al- ARSIt AR L ‘¢ o\, |Jika A membeli sebuah rumah | a) Bab: Riba
Nuha ) J”.CJ (#¢ )J T C@ ’ daripada B dengan harga 100 dinar, | b) Dabiz ~ Ibn  Taymiyyah:  Ya.
(G 5 875 0 b 7o ¢ W | dan mereka meletakkan syarat khiyar Memasukkan — aqad  jual beli
Pengarang: Al- - - bersyarat.

S S sk 2 aae .| selama tempoh tertentu, syarat tersebut ) .
Ruhaibani, a S U e e (5 ) X | adalah sah ) E&;sa berlaku: Sewaktu aqgad jual
Mustafa bin . o P cll. _

Sa‘d. W& u’f’ S Tej[alz)i jika merek‘a melétakkan syarat S)) ﬁiiﬁ%ﬁiﬁi{an magasid: Ya, ia
khiyar dengan tujuan hilah mendapat membatalkan maqasid
laba dari pinjaman, ia tidak sah. pengharaman riba nasi’ah, dan
L menyalahi kaedah 'setiap pinjaman

Dengan syarat khiyar, seolah-olah A yang membawa faedah maka ia
memberi pinjaman (qard) kepada B adalah riba'.
sebanyak 100 dinar selama tempoh | f) Ulasan lain:
tertentu. Dalam masa yang sama, A
boleh menggunakan rumah yang
'dibeli' untuk diambil manfaatnya
selama tempoh pinjaman tersebut.

19 | I'lam al- Di dalam jual beli al-Salam atau al- | a) Bab: Salam.

b) Ddabit Ibn  Taymiyyah: Ya.
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Muwagqqi‘in

Pengarang: Ibn
Qayyim al-
Jawziyyah,
Syams al-Din
Muhammad bin
Abi Bakr
Ayytb.

Terbitan: Dar al-
Jayl, Beirut.

Cetakan: Tahun
1973.

Muka surat:
3/298

Sh Ty 3ol by s L) L
) s O Wy s Cral e 0SS
UL:.;;Q\MO‘RJ}L&%;L}\)@;
ssm f Ll Chal ada £ oGme
oo oade W les ol wdy £ a4 i
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Salaf (tempahan), penyerahan modal
hendaklah di lakukan ketika transaksi
jual beli salam dijalankan.

Terdapat hilah bagi menangguhkan
penyerahan sebahagian modal,
contohnya A ingin menempah gandum
daripada B sebanyak sukatan tertentu,
dengan nilai satu dinar. Tetapi A hanya

mempunyai setengah dinar sahaja.

Hilah
menangguhkan bayaran separuh dinar
lagi, ialah dengan cara A membuat
tempahan gandum dengan satu dinar
yang tidak ditentukan. Kemudian, A

bagi membolehkannya

membayar sebanyak setengah dinar.
Kemudian, dia meminjam pula dari B
sebanyak setengah dinar tersebut, dan
membuat bayaran baki sebanyak

setengah dinar lagi.

Natijahnya, A dan B berpisah dari
majlis aqad al-Salam, dalam keadaan
masih ada bayaran yang mesti
dijelaskan oleh A kepada B iaitu
setengah dinar.

Memasukkan agad pinjaman (qard)
dalam jual beli al-salam.

c¢) Masa berlaku: Sewaktu aqad al-
salam.

d) Maslahah:

e) Membatalkan maqasid: Ya, ia
membatalkan maqasid
pengharaman riba nasi’ah, dan
pengharaman melewatkan
penyerahan modal dalam jual beli
al-Salam.

f) Ulasan lain:

21
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20 | I'lam al- SIS G baies ¥ o Al LA e Seorang bapa yang memberi hibah | a) Bab: Hibah.
Muwagqqi‘in ) e kepada anaknya mempunyai hak untuk | b) Dabit ~ Tbn — Taymiyyah:  Ya.
axey O ol) amy Lad & o )l OV ais -»Y! | mengambil balik (ruja) hibah tersebut. Memasukkan aqad pinjaman jual
Pengarang: Ibn ' = e SN s () beli dan istiqalah.
Qayyim al- o) aldiay ( s o) | Hilah bagi menghalang si ayah ¢) Masa .berlaku: Selepas  berlaku
Jawziyyabh, daripada mengambil balik hibah yang aqad hibah. .
- o . . | d) Maslahah: Untuk kepentingan
Syams al-Din diberikan kepada anaknya, ialah si . .
) ) ) orang yang menerima hibah (anak).
Muhammad bin anak menjual barang hibah tersebut ¢) Membatalkan magasid: Ya, ia
Abi Bakr kepada seseorang, kemudian dia membatalkan maqasid syara‘ yang
Ayyub. membatalkan balik jual belinya. memberi hak ruji‘ kepada ayah.
f) Ulasan lain:
Terbitan: Dar al-
Jayl, Beirut.
Cetakan: Tahun
1973.
Muka surat:
3/301
21 | I'lam al- e Al s A1 iUl | Di dalam bab jual beli buah-buahan | a) Bab: Jual beli.
1S sanet (w 4 = ) - . . .
Muwaqqi‘in s’ < > yang masih di pohon, ia mestilah | b) Dabit Ibn Taymiyyah: Tidak.
e s 8 5l ae e g Ladl | dilakukan selepas buah-buahan sudah ©) Masa berlaku: Selepas berlaku.
Pengarang: Ibn . d) Maslahah:
Qayyim al . . terserlah keelokannya (masak). Tidak ¢) Membatalkan magasid: Ya, ia
ayyim al- anis S Ve anw 0L edlzsl LS J . . pid. 1d,
Fawsiyyah Sk Y ® 5| san berjual beli buahan yang belum membatalkan maqasid syara‘ yang

Syams al-Din

odotly mdl 2 ST 3y alz £

terserlah keelokannya dan meletakkan
syarat dibiarkan di pohon hingga ia

mengharamkan bentuk jual beli
seperti ini kerana boleh membawa
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Muhammad bin
Abi Bakr
Ayyib.

Terbitan: Dar al-
Jayl, Beirut.

Cetakan: Tahun
1973.

Muka surat:
3/311

ws u‘é L et on Mg oSy 3,
&A—\&:@MQ&(} L)lCJL;".J\

masak.

Jika mahu membeli buahan yang
belum terserlah keelokannya, ia boleh
dilakukan dengan meletakkan syarat ia

hendaklah dipetik.

Hilah untuk membeli buahan yang
belum terserlah keelokannya, ialah
dengan melakukan transaksi jual beli
tanpa menyebut syarat ia dibiarkan di
pohon hingga masak.

Apabila berlaku transaksi jual beli
tanpa sebutan syarat dibiarkan di
pohon, secara otomatik maksudnya

ialah ia hendaklah dipetik serta merta.

Tetapi pembeli tidak memetiknya,
malah membiarkan sahaja di pohon
hingga masak.

kepada perbalahan.
f) Ulasan lain:

22

I'lam al-
Muwagqqi‘in

Pengarang: Ibn
Qayyim al-

s o g phos o sl S e
E;QUM%O\QJ\?&MU

tidak boleh
membina bangunannya lebih tinggi
daripada bangunan orang muslim yang
menjadi tetangganya.

Orang bukan Islam

a) Bab: Ahkam ‘aqd al-Jizyah.

b) Ddabit Tbn Taymiyyah: Ya.
memasukkan aqad jual beli.

¢) Masa berlaku: Sebelum.

d) Maslahah:

e) Membatalkan maqgasid: Ya. Kerana

Taitu

23
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Jawziyyah,
Syams al-Din
Muhammad bin

S i S L oy

Hilah bagi ialah
seseorang muslim membina bangunan

membolehkannya

mafsadah di sini bukanlah
perbuatan membina bangunan,
tetapi kedudukan bukan Islam yang
lebih tinggi dari orang muslim.

Abi Bakr T . :
Ayyiib dengan seberapa tinggi yang dia mahu. | f) Ulasan lain:
Kemudian bukan Islam membeli
Terbitan: Dar al- bangunan tersebut.
Jayl, Beirut.
Cetakan: Tahun
1973.
Muka surat:
3/307
23 | I'lam al- ol 3l ;" Lk annad 130 b LAl as Orang yang merampas makanan orang | a) Ba_b:'Al—Ghasb.. _
Muwaqqi‘in lain, kemudian dia mahu mendapat | b) Dabit Ibn Taymiyyah: Tidak.
Jadiy & oyls ) asils 4y aaley Yy aie Ty | kelepasan dengan cara tidak diketahui | ©) Masa berlaku:  Selepas  berlaku
Pengarang: Ibn I 2 7 rampasan
g_ & X atau disedari oleh mangsa, 1ialah P 3 1
Qayyim al- ool es 5 AlST 130 aladall U3 ) i d) Maslahah: Memberi balik hak
. ~ > = dengan cara dia menjemput mangsanya lain d
Jawziyyah, y n cemud i orang lain dengan cara
Svams al-Din ¢  rumanhnya, cmudian 1a menyembunyikan kesalahan
y _ menghidangkan makanan yang sendiri.
Mu.hammad bin dirampas tersebut kepada tetamunya. | €) Membatalkan magqasid: Ya, Kerana
Abi Bakr dia menambahkan lagi
Ayytb. kemudaratan atas kemudaratan.

Terbitan: Dar al-

Kerana perampas tidak mendapat
keizinan untuk melakukan apa-apa
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Jayl, Beirut.

Cetakan: Tahun
1973.

Apabila dia makan hidangan tersebut,
sebenarnya dia makan makanan
kepunyaannya sendiri.

terhadap makanan tersebut. Ia tidak
dikira memulangkan balik
barangan rampasan.

f) Ulasan lain:

Muka surat:
3/307

24 | I'lam al- iy o 50,6 5Ll Lo 4o Antara hilah untuk menggugurkan | a) Ba_b:'Zakat. ' '
Muwaqqi‘in kewajipan zakat barangan perniagaan, | b) Dabit Ibn Taymiyyah: Tidak.

Pengarang: Ibn
Qayyim al-
Jawziyyabh,
Syams al-Din
Muhammad bin
Abi Bakr

Ayyub.

Terbitan: Dar al-
Jayl, Beirut.

Cetakan: Tahun
1973.

Muka surat:

ATl s s 0 AU 16 S
2 S ry ¢ Vo W il 5l

T AT ade 23 J o IS T

ialah apabila haul hampir mencukupi,
contohnya sehari sebelum cukup satu
haul, peniaga meniatkan bahawa
barangan perniagaannya adalah untuk
pemilikan peribadi, bukan untuk
perniagaan.

Kemudian, dia membatalkan balik niat
tersebut dan meniatkan bahawa ia
barangannya adalah untuk diniagakan.
Maka pada masa ini, bermula haul
yang baru.

Apabila hampir cukup haul, peniaga
meniatkan bahawa ia untuk pemilikan
peribadi  sekali lagi.  Begitulah
seterusnya hingga dia tidak perlu

c) Masa berlaku: Selepas cukup haul
zakat.

d) Maslahah:

e) Membatalkan maqgasid: Ya. la
adalah untuk menggugurkan
kewajipan yang zakat.

f) Ulasan lain:

25
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3/248 menunaikan zakat pernigaan sepanjang
hidupnya.
25 | Ighdthah al- sl f § e jf S sdisy ol of 51, 13) Seorang kafir yang memiliki item yang | a) Ba_b:‘Jual beli. ‘
Lahfan haram dijual beli contohnya khinzir | b) Dabit Ibn Taymiyyah: .
Jo A Ly Of 1 al At ale Ly ¥ Of | atau arak, jika dia memeluk Islam ¢) Masa berlaku: Sebelum memasuki
Pengarang: Ibn o . . Islam.
. maka ia tidak lagi boleh dijual.
Qayyim al- ol gun J‘Jb Al 0 )ﬁ, } (,,Lw (- (%}J\ d) Maslahah: Menyelamatkan
Jawziyyabh, Hilah bagi menyelamatkan nilai item hartanya yang haram selepas

Syams al-Din
Muhammad bin
Abi Bakr

Ayytb.

Terbitan: Dar al-
Ma‘rifah,
Beirut.

Cetakan: Tahun
1975.

A o g o AR L

tersebut, ialah dia menjualnya sebelum
dia memaluk Islam, kemudian barulah
memeluk Islam.

Dalam kes seperti ini, dia berhak untuk
menuntut nilai item tersebut dari
pembelinya samada pembelinya juga
masuk Islam atau tidak.

memeluk Islam.

e) Membatalkan maqasid:Tidak.
Malah, ia boleh menyelesaikan
kesukaran orang bukan Islam
untuk menganut Islam, seperti
peniaga arak.

f) Ulasan lain:

Muka surat:
2/11
26 | I'lam al- T A a2t Ul s L | Seoran an ingin  menjual | a) Bab: Jual beli.
Muwaqqi‘in & ’ barangannya dengan memberi jaminan | b) Dabit Ibn Taymiyyah: Ya. laitu

Pengarang: Ibn

A I e s wil

daripada segala kecacatan (yakni jika

memasukkan aqad wakalah.
¢) Masa berlaku: Sebelum transaksi
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Qayyim al-
Jawziyyah,
Syams al-Din
Muhammad bin
Abi Bakr
Ayytb.

Terbitan: Dar al-
Jayl, Beirut.

Cetakan: Tahun

PR RN TP YAy
GQ}@;Z}?}SKHZ\/{}\I{;}
$5 Al G G g O
G &Rl L) A (5 GRL 15 ¢ ]

7% ol da. o . -0 ° PN
w‘g&s;wéﬁﬁ\&@’wc

ada sebarang kecacatan, ia akan
dipulangkan balik), tetapi dia bimbang
nanti pembeli akan memulangkan balik

barangannya dengan sesuatu
kecacatan.
Hilahnya ialah dia mewakilkan

seseorang asing yang tidak dikenali
untuk menjualnya. Selepas berlaku
transaksi jual beli, dia mengambil
wang hasil jualan tersebut. Apabila

d)

jual beli.

Maslahah: memberi kelebihan
kepada penjual, kerana selamat
daripada pemulangan balik
barangannya.

Membatalkan magasid: Ya. la
membatalkan maqasid syara‘
dalam memberikan hak
pemulangan balik barangan yang
mempunyai ‘aib. Ia juga satu unsur
gharar yang memudaratkan
pembeli.

1973. pembeli mahu memulangkan balik | ) Ulasan lain:
barangan belian tersebut, dia tidak
menemui lagi penjual iaitu orang asing
Muka surat: tadi.
3/324
27 | I'lam al- Bl LS 2] e gl b LA ey Dalam bab waqaf, jika pewaqaf | a) Ba_b:'Waqf. _
Muwagqqi‘in mensyaratkan supaya waqafnya tidak | b) Dabit Ibn Taymiyyah:
oo ST 5 N Lsl ) b5 W6 Y i | boleh disewa melebih dua tahun, maka ¢) Masa berlaku: o
Pengarang: Ibn . . d) Maslahah: Memberi balik hak
Qayyim al 4 i ada hilah bagi membolehkan untuk orang lain dengan cara
ayyim al- seae (3 Akl sull 53 USUE of Cax . .
Sawziyyah sie & ahshll dl) > 5d I I dlsewe‘llia(l)lanlll tempoh yang panjang menyembunyikan kesalahan
’ . i1 tahun. i
e ladas alboly ALl sin g | 2 3 e | DOPC sendiri.
Syams al-Din 2 e e) Membatalkan magasid: Ya, kerana

Muhammad bin
Abi Bakr
Ayyib.

Hilahnya ialah membuat kontrak
sewaan selama dua tahun tetapi dengan
banyak transaksi dalam satu majlis,
hingga keseluruhan sewaan tersebut

ia menimbulkan kemudaratan
dengan sebab tempoh sewaan yang
lama. Malah, ia seolah-olah
mengubah harta waqaf kepada

27
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Terbitan: Dar al-

mencapai tempoh 100 tahun.

pemilikan peribadi dengan cara ini.

Jayl, Beirut. f) Ulasan lain:
Cetakan: Tahun
1973.
Muka surat:
3/291
28 | I'lam al- O ade by dashes 5 s 20V o ol ) Seorang pemilik tanah  jika | a) Ba_b:'Ij'Elrah. ‘ ‘
Muwagqqi‘in menyewakan tanahnya kepada | b) Dabit ITbn Taymiyyah: Ya. laitu
U e 1A OY 3£ 4 Ll = (o253 | seseorang, dan mensyaratkan supaya menambah kadar sewaan.
Pengarang: Ibn ) . - c) Masa berlaku: Sebelum.

- : penyewa membayar cukai khardj tanah | 0 s emberi faedah kepada
?ayy‘lm a}i— opmg Ol gl 3 Ay mldl e Y tersebut, 1a tidak harus. Kerana ia pelﬁbéri séwa ’
awzlyyan, ¢ adalah tanggungjawab pemilik tanah ' ;

e S0t & AV A um sl 0, Als Lal - | ) Membatalkan magqasid:
Syams al-Din € C} J 5O é“ ) f) Ulasan lain:

Muhammad bin
Abi Bakr

Ayyub.

Terbitan: Dar al-
Jayl, Beirut.

Cetakan: Tahun
1973.

S Gl el s 3y O

E |

Hilah bagi membolehkannya ialah
pemilik tanah menyewakan tanahnya
kepada penyewa dengan mengenakan
kadar sewaan yang lebih mahal, iaitu
lebihan senilai dengan kadar bayaran

cukai kharaj.
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Muka surat: Kemudian, pemilik tanah memberi
3/201 keizinan kepada penyewa untuk
membayar kadar lebihan  yang
dikenakan kepadanya untuk bayaran
cukai kharaj.
29 | I'lam al- (1 ol Lo lile bzsyals o g of | Seorang yang mempunyai haiwan | a) Ba_b:'Ijérah. ' .
Muwagqqi‘in kenderaan seperti kuda atau unta, jika | b) Dabit Ton Taymiyyah: Ya. laitu
5N Aoy elsw 10K ol (3 akdly ;% | dia menyewakan haiwannya kepada menambah bayaran sewa, dan juga
Pengarang: Ibn i menambah aqad wakalah.
i . seseorang dengan meletakkan syarat ¢) Masa berlaku: Sebelum
Qayyim al- L0l G 2l Gl O AlS s | bahawa penyewa hendaklah | §) oo : .
Jawziyyah, aslahah:
S LD menanggung kos makanan untuk e) Membatalkan magasid:
ya}rlns ak 1n‘ haiwan tersebut, ini tidak harus. | f) Ulasan lain:
Mu. ammad bin Kerana 1ia adalah tanggungjawab
Abi Bakr - .
pemilik haiwan.
Ayyib.
Hilah bagi membolehkannya ialah

Terbitan: Dar al-
Jayl, Beirut.

Cetakan: Tahun
1973.

Muka surat:

pemilik haiwan meninggikan bayaran
upah dengan menambah nilai kos
makanan kemudian dia
mewakilkan kepada penyewa untuk
memberi makanan kepada haiwan
yang lebih

haiwan,

tersebut dengan kos

29
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3/201 tersebut.
30 | I'lam al- @ Ay 5l sl iz o y | Menyewa pokok untuk mendapatkan | a) Ba_b:'Ijérah. ‘ ‘
Muwaqqi‘in hasil buahnya tidak dibenarkan dalam | b) Dabit Ibn Taymiyyah: Ya. laitu
e sl adlass 5N s > 5 o $Us | syariat. menambah aqad musaqat.
Pengarang: Ibn Bl o By 2V Y c) Masa berlaku: Aqgad musaqgat
Qayyim al- Mis ¢ o o e A ST Hilah bagi membolehkannya ialah dilakukan selepas kontrak sewaan
Jawziyyah, pemilik kebun memberi sewa tanah kebun. .
, . d) Maslahah: Kedua-dua belah pihak
Syams al-Din kebunnya kepada penyewa. Kemudian :
) . mendapat faedah dari sewaan.
Mu.hammad bin pemilik kebun membuat kontrak. ¢) Membatalkan magasid:
Abi Bakr musaqat dengan penyewanya, tetapi | f) Ulasan lain:
Ayyib. dengan pembahagian untung dengan
) nisbah yang sangat kecil sekadar
Terbitan: Dar al- -
) cukup syarat musaqat, contohnya
Jayl, Beirut. 1:1000.
Cetakan: Tahun
1973.
Muka surat:
3/202
31 | I'lam al- e ety Bme Byl 4 (5 2y O STy Jika A mewakilkan B untuk membeli | a) Ba_b:'Wakélah. ' '
Muwaqqi‘in seorang hamba tertentu dengan harga | b) Dabit Ibn Taymiyyah: Tidak.
3Lty acis) gl & 1,1 WaT, Lls o) axds | tertentu dan telah diserahkan wang | ©) Masa berlaku:  Selepas  aqad
Pengarang: Ibn wakalah.

tersebut kepada B. Tetapi apabila B
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Qayyim al-
Jawziyyah,
Syams al-Din
Muhammad bin
Abi Bakr
Ayytb.

Terbitan: Dar al-
Jayl, Beirut.

Cetakan: Tahun
1973.

Muka surat:
3/202

sag a0 Jle el il L) @l ad O
(:U\fjj\u&wJﬁ O ax Jb alS

melihat hamba tersebut, dia terlintas di
hatinya untuk membeli hamba itu
untuk dirinya sendiri.

Tetapi jika dia membelinya begitu
sahaja, dia bimbang A
mengangkat kes dan akan memintanya

akan

bersumpah bahawa dia membelinya
dengan wang kepunyaan A.

Hilah untuk menyelamatkan dirinya
ialah B menarik diri daripada kontrak
wakalah. Kemudian dia membeli
hamba tersebut secara bayaran dalam
tanggungannya, dan selepas itu dia
membayar tunai dengan wang yang
ada padanya. Dan dia dikira berhutang
dengan A.

d) Maslahah: Memberi faedah kepada
wakil.

e) Membatalkan maqgasid:

f) Ulasan lain: Hilah seperti ini hanya
boleh berlaku bagi mereka yang
berpegang mazhab bahawa wakil
boleh manarik balik wakalah
secara bersendirian tanpa
kehadiran orang yang
mewakilkannya.
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